ECOLOGIA INTEGRAL

ABORDAGENS (IM)PERTINENTES
VOLUME 2

JOSE IVO FOLLMANN
(ORGANIZADOR)

el



GRUPO DE PESQUISA CNPgq:
Transdisciplinaridade, Ecologia
Integral e Justica Socioambiental

Lider do Grupo: José Ivo Follmann

(UNISINOS)

Vice-lider: Luiz Felipe Lacerda
(UNICAP)

Este Grupo de Pesquisa parte de
um patamar avancado no debate
académico ao entrar em didlogo e
contribuir na sistematizacio de as-
pectos chaves de contribuicbes que
estao sendo acumuladas, nos ulti-
mos anos, especialmente a partir
de alguns grupos de pesquisa e in-
vestigadores de ponta, localizados
na 4rea das Ciéncias Sociais e Am-
bientais, da Psicologia, Sociologia
e Educagio, em interlocu¢io com
outras 4reas, como Sadde, Direi-
to, Religido, Filosofia, Economia,
Teologia, Espiritualidade e Saberes
Tradicionais. Objetiva contribuir na
producao do conhecimento e cons-
trugio de caminhos inovadores da
tecnologia, da arte, da religido, da
literatura e outros. Entende-se que
a ecologia integral pode ser consi-
derada como um paradigma trans-
disciplinar gerador de um novo mo-
mento revoluciondrio na produgio
do conhecimento, tendo como foco
operativo o conceito de justica so-
cioambiental. Entende-se, também,
que diversas prdticas, como por
exemplo, o didlogo inter-religioso,
educacio das relagoes étnico-raciais,
a escuta da fala e da prética dos po-

vos origindrios e outras, sao formas

impulsionadoras da transdisciplina-
ridade e da ecologia integral, para as
quais a Academia deve estar atenta.
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Oxald nio seja indtil tanto sofri-
mento, mas que tenhamos dado
um salto para uma nova forma de
viver e descubramos, enfim, que
precisamos e somos devedores uns
dos outros, para que a humanidade
renasca com todos os rostos, todas
as maos e todas as vozes, livre das
fronteiras que criamos.

(Papa Francisco, FT, 35)!

1 As referéncias & Carta Enciclica Fratelli Tutti, do papa Francisco, nesta obra sempre serio abre-
viadas com FT, seguido ou ndo do nimero do respectivo pardgrafo.
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INTRODUCAO

José Ivo Follmann?

“Ecologia Integral: abordagens (im)pertinentes” j& venceu uma primeira
etapa, com o Volume I, que registrou a rodada de abertura em nossas apro-
ximag6es miltiplas do conceito de ecologia integral. Com o presente livro,
um passo a mais estd sendo dado. E uma nova rodada de aproximagoes. E o
Volume II, através do qual outros interlocutores entram na mesma roda de
didlogo e conversagio.

Antes de fazermos a apresentacio das abordagens que constituem o
presente volume, é importante fazermos uma breve e muito sucinta memoé-
ria do Volume I, ou seja, da nossa “rodada de abertura”. Naquele Volume I
participaram autores e autoras de diversas institui¢oes e dreas de formacio,
tais como: Josafd Carlos Siqueira (Biologia Vegetal), Sinivaldo Silva Tavares
(Ecoteologia), Afonso Murad (Ecoespiritualidade), Silvio Marques Sousa
Santos (Ciéncias do Ambiente), Therezinha de Jesus Pinto Fraxe (Sociolo-
gia), José Roque Junges (Bioética ¢ Teologia), Adevanir Aparecida Pinheiro
(Servico Social e Ciéncias Sociais), Camila Botelho Schuck (Letras e Cién-
cias Sociais), Daniela Gargantin (Arquitetura), Inés Harrington (Ciéncias
Politicas), Joelson de Campos Maciel (Filosofia e Direito), Victor Martin-
-Fiorino (Filosofia) e José Ivo Follmann (Ciéncias Sociais — organizador).2

1 Sociélogo. Mestre ¢ Doutor em sociologia. Professor e pesquisador do Programa de Pés-gra-
duacio em Ciéncias Sociais, Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS. Diretor do
Observatério Nacional de Justica Socioambiental Luciano Mendes de Almeida — OLMA. Padre
Jesuita. jifmann@unisinos.br.

2 Os autores ¢ as autoras que participaram do Volume I eram provenientes das seguintes ins-
tituigoes: Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro — PUC-Rio, Rio de Janeiro, RJ;
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE, Belo Horizonte, MG; Universidade Federal do
Amazonas — UFAM, Manaus, AM; Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS, Sio
Leopoldo, RS; Universidade Catélica de Cérdoba — UCC, Cérdoba, AR; Fundagio Escola Su-
perior do Ministério Pablico do Mato Grosso — FESMP, Cuiabd, MT; Universidad El Bosque,
Bogotd, CO.
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José Ivo Follmann

O contetdo principal do Volume I pode ser sintetizado assim: foi o
primeiro movimento no processo de didlogos e troca de narrativas, estudos
e textos, constituindo-se em grande ponto de partida na pesquisa que em-
preendemos sobre o conceito de ecologia integral. Foi uma contribui¢io
rica para nosso processo de aprofundamento, sistematizagio ¢ divulgacio
de aspectos chaves do que vem sendo produzido tendo como referéncia a
ecologia integral e a justica socioambiental. Nem sempre essas produgcoes
tém merecido a atencio suficiente, tanto dentro como fora do meio acadé-
mico. Em nossa proposta, as duas palavras-chave, a ecologia integral e a jus-
tica socioambiental, formam o fio condutor de todo o processo de pesquisa
mobilizador de produgio de conhecimento. A experiéncia vem mostrando
que em torno dessas palavras-chave diversos outros recortes se congregam.
No texto introdutério do Volume I, nés afirmdvamos: “Em torno destas duas
palavras-chave — (ecologia integral e justica socioambiental) — muitas outras
se congregam. O nosso didlogo, ou seja, a nossa troca de narrativas, estudos e
textos, mesmo que se ampare neste fio condutor nio quer ser entendido como
um procedimento intelectual militante raso na defesa da importincia e opor-
tunidade heuristica dos dois conceitos colocados no centro da atencio. O que
de fato buscamos é a construgdo das condicées hipotéticas do entendimento da
pertinéncia tedrica e prdtica do conceito de justica socioambiental, em referéncia
ao paradigma de ecologia integral”.

Os autores ¢ autoras acima elencados(as) nos serviram um “carddpio”
diversificado e saboroso de abordagens dentro da perspectiva proposta. Foi
retomada a importancia do conceito de “casa comum” iluminado pelos prin-
cipios éticos orientadores da carta enciclica do papa Francisco®. Essa abertu-
ra foi secundada por dois textos iluminadores, focando diretamente o debate
sobre o conceito de ecologia integral, tanto pela emergéncia deste conceito
como “novo” paradigma, como pela argumentacio a partir da ecosofia e da
“deep ecology”. Na sequéncia, um capitulo fez uma primeira critica a “racio-
nalidade moderna”, contrapondo-lhe a assim denominada “racionalidade
ambiental”. Esse mesmo enfoque foi ampliado e enriquecido projetando
luzes sobre o paradigma da ecologia integral como algo fundamental para a
compreensao ecossistémica da satide e a urgéncia disso no contexto atual de
pandemia que vivemos. Essa reflexdo foi seguida por uma contraposicao ori-
ginal entre a provocagio da “casa comum” e o paradigma brasileiro da “casa

3 As referéncias & Carta Enciclica Laudato Si’ do papa Francisco, nesta obra sempre serio abrevia-
das com LS, seguido ou nao do nimero do respectivo pardgrafo.
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grande e senzala’. A contraposi¢do assim posta trouxe uma percepcio da
“casa comum” provocativamente diferenciada da leitura que normalmente ¢é
reproduzida. A provocagio foi ampliada nos textos que fizeram a sequéncia
final do Volume I: em primeiro lugar, uma reflexdo sobre os desafios da
educacio superior na América Latina compareceu no didlogo, voltando-se
particularmente para as interpelacdes a partir da responsabilidade social uni-
versitdria e ecologia integral. Trata-se de um convite provocativo que pode
ajudar a repensar a universidade necessdria para este contexto. Em segundo
lugar, uma reflexao que teve como referéncia concreta os empreendimen-
tos energéticos do Brasil mostrou como através do exercicio da reflexao fi-
loséfica é possivel iluminar processos de decisio que sejam coerentes com
a ecologia integral. E, finalmente, uma reflexao filoséfica referenciada as
“Metas do Milénio” e & carta enciclica Laudato Si’ concluiu que a Ecologia
Integral envolve uma nova ldgica da vida, com novas exigéncias cientificas,
politicas e éticas dentro da perspectiva da interdependéncia, compaixio e
solidariedade.

Na sequéncia desta sintese palida e muito espremida do contetido do
Volume I, passamos para a apresenta¢io sucinta dos contetddos do presente
Volume II. Trata-se igualmente de nove capitulos, que obedecem & mesma
dinimica presente no volume que precedeu.

O primeiro capitulo abre este Volume II com uma reflexdo de Sini-
valdo Silva Tavares sobre “Tecnociéncia e mercado sob o olhar da Ecoteologia’.
O autor nos brinda com um rdpido apanhado das novas tecnologias dentro
do contexto da mercantilizagio da vida e coloca tudo isto dentro da razio de
ser de uma ecoteologia. Segundo o autor, “mercado e tecnociéncia constituem
horizontes de fundo no interior dos quais se desvelam grosso modo todos os dmbi-
tos da experiéncia humana. A tecnociéncia tornou-se horizonte de compreensio
do ser humano em relagio ao mundo e si prdprio”. O capitulo conclui nos
convidando para um exercicio de discernimento sobre “algumas das princi-
pais interpelagies langadas i Ecoteologia por essa ‘cumplicidade promiscua’ entre
tecnociéncia e mercado’.

Com o titulo “A ecologia dos saberes na cidade: justica cognitiva e prdti-
cas de cuidado em liberdade”, Marilia Verissimo Veronese amplia a reflexdo
no segundo capitulo, tomando como foco especifico a justica cognitiva, e
estabelece uma conexao provocativa entre economia soliddria e exclusoes
psicossociais. O texto trabalha em interlocucio com os dados de uma pes-
quisa da autora sobre estratégias de reabilitacio psicossocial junto a usudrios
da Rede de Atencio Psicossocial (RAPS). Entre outras referéncias, Veronese
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espelha o foco principal de sua reflexdo em uma conclusio paradigmdtica
de Paul Singer, quando escreve: @ economia soliddria e o movimento anti-
manicomial nascem da mesma matriz — a luta contra a excluséo social e eco-
néomica. Uns sio excluidos (e trancafiados) porque sio loucos, outros porque sio
pobres”. O fio condutor do capitulo gira em torno de ecologia dos saberes
e justica cognitiva e a autora tem como um de seus interlocutores centrais
Boaventura de Souza Santos, na percep¢io de que as sociedades sio abissal-
mente divididas entre quem tem acesso a direitos sociais e culturais e quem
nao tem. Necessita-se, segundo a autora, muita imaginagao epistemolégica
e imaginagio democrdtica para avancar ¢ dar conta do grande desafio que
nos é imposto.

No terceiro capitulo, com o titulo A concepgio inaciana de formagcio
integral enquanto possibilidade de educar na perspectiva da ecologia integral”,
somos conduzidos para outro horizonte de interlocugio, mas para o qual sio
exigidas, também, muita imaginacdo e criagio inovadora, especificamente
no campo educacional. Segundo resumo do autor Jodo Batista Storck, o
capitulo apresenta a concepgao inaciana de formagio integral e a sua re-
lagio com a ecologia integral. Trata-se de um texto elaborado a partir de
pesquisa bibliografica, tendo como objetivo precisar e aprofundar o con-
ceito de formagio integral presente no Ambito educacional da Companhia
de Jesus e apresentar possiveis contribuigoes para educar e formar na pers-
pectiva da ecologia integral. “Ndo se educa formando para reproduzir o status
quo, mas para fazer com que as pessoas sejam plenamente auténticas, sujeitos,
cidadds e cidadios, homens e mulberes com capacidade de olhar a realidade
de forma licida, critica e comprometida com sua transformagio”, diz o texto.
Desenvolvendo reflexao detalhada sobre a atengio na formagio de pessoas
‘Conscientes, competentes, compassivas e comprometidas” como muitas vezes é
reafirmado em reflexoes oficiais da Companhia de Jesus, hoje, o autor foca
com atengio especial o compromisso ecolégico associado ao compromisso
com a justica social. Segundo ele: “Constatamos que um compromisso ecoldgico
para a reconciliagdo ¢ cura da terra junto com o compromisso da justica social,
sdo necessidades urgentes na medida em que afetam todas as pessoas do planeta’.

A constata¢io apontada no final do capitulo anterior nos levou a colo-
car na sequéncia a reflexio apresentada por Aloisio Ruscheinsky sobre uma
“educagio em justica socioambiental para a ecologia integral”. E o que constitui
o quarto capitulo que toma como referéncia o préprio processo de troca
de conhecimentos desencadeado por intermédio dessa publicagio e assim
se expressa: “Esse espectro analitico desponta de uma visio sistémica, de reci-
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procidade complexa, em cuja lbgica a alteridade se inscreve como prioritdria na
qual se preza ouvir a voz do outro e contemplar a sua beleza”. Tomando como
uma das referéncias as provocacoes do papa Francisco, o autor retoma e
reafirma a pertinéncia de uma reflexdo desafiadora, envolvendo a proposta
da educagio em justiga socioambiental. Isto sobretudo porque a crise eco-
légica possui uma raiz humana e decorre de um processo deliberativo. Em
seus movimentos reflexivos finais o capitulo traz interessantes provocacoes
referentes as bases para uma ecologia integral e o reconhecimento da refle-
xividade e da complexidade. Finaliza com uma chamada para a educagao
para a alianca entre a humanidade e 0 meio ambiente. Neste sentido, a rigor,
a educagio em justica socioambiental passa por dentro do compromisso
ecolégico e do compromisso com a justica social. Trata-se de uma educagao
para a ecologia integral.

O titulo na sequéncia, “Ecologia integral & luz da justica ambiental e
da justica anamnética”, com texto escrito em espanhol, é um registro de alta
atualidade e complexidade, dando continuidade na “mesa de didlogo” que
quer ser este livro. E um registro que vem da filosofia, com Oscar Martin e
Castor Bartolomé Ruiz fazendo andlise reflexiva dos nexos que vinculam e
atravessam a ecologia e a justica. Os autores estdo focados especificamente
na proposta do didlogo com o conceito de ecologia integral, como apresen-
tado na carta enciclica Laudato Si’, do papa Francisco. Trata-se do quinto
capitulo que traz a contribui¢io especifica de aprofundar o debate sobre
as injusticas ambientais. Frente 2 realidade impactante das injusticas, em
suas mais variadas formas, o caminho de enfrentamento estd em fazer jus-
tica, sendo justo com as vitimas da injustica, ou seja, com os injusticados.
Assim, ao falar em injustigas ambientais, devemos estar atentos as vitimas
dessas injusticas. Segundo os autores, ‘0 conceito de justica ambiental é cada
vez mais usado como chave para analisar a relagio entre etnia, classe social e
riscos do meio ambiente, para o estudo das forcas sociais cuja agdo promove as
desigualdades ambientais, para analisar a trajetdria histdrica das injusticas no
meio ambiente, particularmente nos contextos geogrdficos, no crescimento das
desigualdades ambientais e o racismo, especialmente nos paises do sul”. Os auto-
res, entre outros aspectos, dao atengdo central  questao do reconhecimento
e da memoéria, sublinhando que a centralidade das vitimas ¢ a “chave para
esbogar um conceito de justica, pois estas sio o centro, sdo o sentido da justica’.

Outro registro filos6fico interessante nesta publicacdo nos ¢é trazido
por Josenir Lopes Dettoni, com o titulo “Filosofia Ecoldgica Integral: nogoes
introdutérias a partir da leitura da Enciclica Laudato Si””. E o texto que com-
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poe o sexto capitulo, no qual se busca apresentar elementos reflexivos que
possam contribuir em uma istematizagdo filosdfica da temdtica ecointegral”.
O capitulo pode ser definido como mais uma leitura filoséfica da Enciclica
Laudato Si’, documento que, segundo o autor, deve ser visto como referéncia
basilar, de impacto mundial, no tratamento do conceito de ecologia integral.
Neste texto, o autor volta a sua aten¢io especificamente para as implicagoes
e interfaces da Enciclica Laudato Si’em relagio com algumas 4reas filos6ficas
particulares, como: a Estética, a Filosofia Ambiental, a Antropologia Filosé-
fica, a Filosofia da Tecnologia, a Epistemologia e a Filosofia da Religiao. O
autor expressa a sua intencionalidade na busca de uma “filosofia ecoldgica
integral” nos seguintes termos: ‘pretende-se apontar alguns dos fundamentos e
importantes desafios especulativos e priticos que uma nascente Filosofia Ecoldgi-
ca Integral deve levar em conta”. Os argumentos todos se voltam para como
esta “filosofia ecoldgica integral” nascente poderd contribuir para ‘o cuidado
da casa comum e a construgio de uma cultura socioambientalmente justa e
soliddria’”.

Na sequéncia desses recortes filoséficos especificos, o capitulo sétimo,
com o titulo “O didlogo entre teologia, ciéncia e cosmologia indigena, a partir
do conceito de ecologia integral”, de autoria de Adelson Aratjo dos Santos,
nos conduz para dentro de uma reflexao teoldgica desafiadora. O autor, que
¢ amazonense, atualmente docente na Pontificia Universidade Gregoriana,
Roma, demonstra uma percepgio muito aguda em relagdo a0 momento que
vivemos, no qual ‘faz-se a passagem para a visio ecoldgica, que por sua vez
aponta a uma nova visdo cosmoldgica, o que nos permite elaborar uma nova
narrativa ou conceituagdo de uma, assim chamada, ‘ecologia integral”. O texto
parte de uma ampla consideragio sobre os tempos atuais e faz um registro
sucinto do ensinamento do papa Francisco sobre “ecologia integral”, fo-
cando também especificamente o “0lhar a partir da Amazénia”. O capitulo
se desenvolve em torno do que o autor chama de “contribuicio do conceito
de ‘ecologia integral’ para o didlogo entre fé, ciéncia e cosmovisoes indigenas”.
Colocando em pauta dois grandes caminhos de reflexdo sobre a ‘ecologia
integral’, tanto no didlogo entre fé e ciéncia, como no didlogo entre f¢ ¢ cos-
movisées indigenas, o autor situa a sua reflexdo “no contexto social e eclesial
atual, marcado por uma nova era ecoldgica e por um novo momento da Igreja
Catélica, sob o pontificado do papa Francisco, com a sua particular preocupa-
¢do para com a regido amazénica”. Em uma de suas colocagoes conclusivas,
o autor confirma que: “Assim, estar aberto ao didlogo com as tradigées e
sabedorias espirituais dos povos indigenas nao constitui uma ameaca ao cris-
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tianismo, mas pode se converter para os cristdos ¢ para toda a humanidade
em uma escola com a qual ainda temos muito que aprender”.

E também da sabedoria dos povos indigenas que certamente muito
devemos beber para evoluir em nossa relagio com a natureza. No capitulo
oitavo, com o titulo A participacio social como fator determinante para o
reconhecimento dos direitos da natureza”, Mariza Rios, a exemplo do autor
anterior, parte de questdes de fundo colocadas na Carta Enciclica Laudato
Si’para desenvolver, na sequéncia, ampla e detalhada reflexao sobre aspectos
fundamentais que envolvem os direitos da natureza. Segundo a autora, a
enciclica do papa Francisco “nos chama a atengio para os vdrios aspectos da
crise ecoldgica e, em seguida, renova a certeza de que somos capazes de reconhecer
que a base dos problemas ecoldgicos atuais estd na distincia que se aprofunda, a
cada dia, entre a humanidade e a natureza a ponto de acelerar um processo de
degradagcio ambiental sem precedentes”. Tendo no horizonte essa leitura, a au-
tora discorre de forma diddtica sobre ‘ecologia integral e direitos da natureza’,
relembrando alguns conceitos importantes. Trata, com destaque, a “inzerde-
pendéncia, complementaridade e harmonizacio”. Traz aportes importantes para
a reflexio sobre o “reconbecimento dos direitos da natureza”, iluminando-os
com uma ‘andlise do passado recente” e algumas provocacoes pertinentes so-
bre a ‘participacio social na construgdo dos direitos”. Nas consideragoes finais,
a autora destaca que ‘@ resisténcia se transforma em insumo na construgio de
novos direitos”. Em uma de suas colocacoes conclusivas Mariza Rios realca
que: “O debate sobre os Direitos da Natureza sob a dtica de sua justificacio
valorativa e da luta pela inclusdo no ordenamento juridico perpassa necessaria-
mente pelo processo de descolonializagio da racionalidade europeia que marcou,
por um longo e dolorido tempo, a histéria da esmagadora maioria da populacio
do continente que vem sendo construida pela traducio de priticas e costumes dos
povos tradicionais em sua convivéncia harménica com a Natureza. E o que ficou
conhecido como racionalidade ecocéntrica’.

Para finalizar, com uma chave ampla de leitura, o nono capitulo, com
o titulo “Ecologia integral, justica socioambiental e bem viver”, de autoria de
Luiz Felipe Lacerda, é um brinde para a (in)conclusio deste volume. Se-
gundo o autor, a situagio atual que vivemos é grave, como antes nunca foi
constatado. Suas palavras de abertura do capitulo sio: A sociedade humana
estd enferma. Adoecida principalmente em sua dimensdo relacional, percebemos
a enfermidade instalada em nossos vinculos com os demais, com o mundo que
nos cerca e conosco mesmos. A principio, parece que perdemos nossa capacidade
de cuidado e autocuidado e, assim, deslocamos a centralidade da ética huma-
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na para outro hemisfério”. Segundo o autor, isto nio pode ser lido como
uma mera retdrica sensacionalista. Apoia-se em Dejours (1999), em Arendt
(2004) e em Bauman (2001) para dizer: “.. ndo podemos banalizar os desafios
socioambientais do cendrio global atual como historicamente banalizamos as in-
Justigas sociais, a violéncia ou a prdpria nogdo de mal no contexto da humanida-
de”. O autor repassa diferentes expressoes da atual doenca da humanidade,
referindo uma sintese a partir do documento do papa Francisco (2015). O
corpo principal do texto do capitulo divide-se em trés momentos: — “Ecolo-
gia integral: principios, dimensoes e vetores transversais”; — “Promog¢do da justica
na perspectiva da ecologia integral”; “Bem viver”. Em algumas passagens de
seu texto o autor se apoia nas reflexdes que vem sendo realizadas institucio-
nalmente dentro da prépria de Rede de Justica Socioambiental da Provincia
dos Jesuitas do Brasil, iluminando-as com novos originais aportes, sobretu-
do a partir de todas suas vivéncias junto a representantes dos povos da Ama-
z0Onia. Lacerda descreve o seu texto nos seguintes termos: Ao longo deste texto
objetivamos detalbar a ecologia integral, descrevendo alguns principios, algumas
dimensoes e alguns vetores transversais que aprendemos coletivamente ao longo
destes tiltimos cinco anos mediante intensas trocas de saberes com representantes
do mundo académico, dos movimentos sociais e das populaces tradicionais, no
Brasil e na América Latina’.

O Volume II ¢ (in)concluido com trés provocagoes, ji parcialmente
repetidas em outros textos, e que sao sublinhadas nos tltimos pardgrafos do
capitulo deste autor, envolvendo: (1) a importdncia da mudanca de paradig-
ma ou da transicio paradigmadtica, (2) a busca de interlocugio com outras
perspectivas alinhadas na mesma proposta e, por fim, (3) a pergunta que
nunca quer calar: acreditamos efetivamente na possibilidade do novo?



TECNOCIENCIA E MERCADO SOB 0
OLHAR DA ECOTEOLOGIA

Sinivaldo S. Tavares®

Introducao

O escopo ao qual nos propomos, aqui, é considerar a relagio entre
tecnociéncia e mercado sob o olhar da Ecoteologia. De inicio, analisaremos
tecnociéncia e mercado, atentos aos meandros sutis desta complexa relagao.
Mercado e tecnociéncia constituem horizontes de fundo no interior dos
quais se desvelam, grosso modo, todos os Ambitos da experiéncia humana. A
tecnociéncia tornou-se horizonte de compreensio do ser humano em rela-
¢a0 a0 mundo e a si préprio. Nio apenas nossos estilos de vida, nosso modo
de trabalhar e viver sdo condicionados pelas novas tecnologias, mas também
nossa identidade mais profunda é dada pela diferenca técnica. Somos aco-
metidos ainda por outro fenémeno caracterizado pela mercantilizacio da
vida. O mercado vai se impondo sempre mais como cendrio hegemonico de
nossa trama civilizacional atual mediante a reducio de nossos fluxos vitais
em simples mercadoria de consumo e de descarte. Feita esta andlise, expli-
citaremos razio de ser e propdsitos da Ecoteologia: reflexio bem articulada
que, a partir da fé, acolhe os desafios postos pela atual crise ecoldgica. Ao
final, discerniremos algumas das principais interpelacoes langadas a Ecoteo-
logia por essa “cumplicidade promiscua” entre tecnociéncia e mercado.

1. “Cumplicidade” entre mercado, tecnociéncia e midia

O cendrio atual parece caracterizar-se por uma “promiscua” cumpli-
cidade entre mercado, tecnociéncia e midia, responsdvel por trés transfor-

1 Tedlogo. Doutor e Pés-doutor em Teologia Sistemdtica. Professor da Faculdade Jesuita de Filo-
sofia e Teologia, FAJE, Belo Horizonte. Membro do quadro de professores e pesquisadores do
Programa de Pés-graduagio em Teologia, FAJE. Frei Franciscano. freisinivaldo@gmail.com.

19


mailto:freisinivaldo@gmail.com?subject=

20 | Sinivaldo S. Tavares

magoes em curso: da economia de mercado 2 sociedade de mercado, da
técnica como instrumento 4 emergéncia da tecnociéncia como horizonte e
da comunica¢io como meio 2 midia como ambiéncia. Essas trés transforma-
¢Oes compbem uma engrenagem que tem posto em movimento a civilizagio
contemporanea (TAVARES, 2014b, p. 382-401). Esta cumplicidade tem se
revelado, além do mais, extremamente eficiente: por um lado, os interesses
escusos do mercado se fazem sutilmente presentes na midia em seu cardter
profundamente sedutor e, por outro, s6 se constituem como tais os aparatos
tecnolégicos rentdveis no mercado.

1.1. Da “economia de mercado” a “sociedade de mercado”: uma
grande transformacéo

Constatamos um processo em curso descrito como “absolutizagio do
mercado”. Trata-se daquela “grande transformacio” descrita por Karl Po-
lanyi como passagem da “economia de mercado” para a “sociedade de mer-
cado” (POLANYI, 2000). O mercado vai se impondo sempre mais como
cendrio hegeménico de nossa trama civilizacional atual. Esta nova configu-
racio produz um fendmeno correlato: a “mercantilizac¢io da vida”. Em que
consistiria propriamente esse processo? Nossos fluxos vitais sio reduzidos
impiedosamente a simples mercadorias de consumo e de descarte. Analistas
agudos tem se debrucado sobre esse fend6meno que tem acometido nossas
sociedades contemporaneas (ASSMANN; HINKELAMMERT, 1989; MO
SUNG, 1989; LIPOVETSKY, 2006; BAUMAN, 2008).

A origem de tal fendmeno talvez deva ser buscada no bojo do ca-
pitalismo ocidental em sua fase recente. Para caracterizd-la empregam-se
os adjetivos: imaterial, simbdlico e cognitivo. A imaterialidade remeteria a
transformagio da cultura material ocorrida no interior do préprio sistema
capitalista. Exige-se, atualmente, cada vez menos trabalho para a confeccio
material dos produtos, fazendo com que o custo se fragilize ¢, portanto, o
preco das mercadorias caia. Para conter essa baixa de precos, as empresas
transformam seus produtos materiais em bens imateriais, afetivos, estéticos,
simbdlicos. Capitalismo simbdlico porque o que conta agora nao ¢ tanto a
utilidade pratica do produto quanto o simbolismo do qual ele foi revestido
pelo mercado e pela midia. O que importa, no capitalismo atual, é investir
no desejo subjetivo do consumidor de alcancar, mediante o consumo de
determinados produtos, prestigio, personalidade, autoafirmagao identitdria.
E, por fim, capitalismo cognitivo porque o valor da mercadoria nio é esta-
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belecido apenas em funcio da forga de trabalho e do tempo investidos na
transformagio da matéria-prima em produto. Nessa nova fase, os precos
referem-se, sobretudo, ao acimulo de conhecimento embutido no produto
final a ser consumido.

Verifica-se, portanto, mediante a queda do valor real dos produtos ma-
teriais e 0 aumento artificial do valor de troca do imaterial, do simbélico e
do cognitivo, o desmoronamento dos fundamentos da cldssica economia
politica: conhecimento, trabalho material e capital (GORZ, 2005a; 2005b).
Ingressamos assim em nova fase do capitalismo ocidental. Nao mais capi-
talismo de produgio, mas agora capitalismo de consumo. Em tal contexto,
compreende-se a busca frenética por mercantilizar tudo, mediante o exacer-
bado inflacionamento das mercadorias visando ao consumo cada vez maior.
Se antes, na era industrial, exigiam-se, na forte expressio de Michel Fou-
cault, “corpos ddceis, disponiveis e tteis”, hoje interessam “almas capacita-
das”, subjetividades munidas das qualidades mais cotadas e apreciadas no
mercado de trabalho. Em sua nova fase, portanto, interessa ao capitalismo a
produgio de subjetividades consumidoras. E para incrementar o consumo
e o apetite dos sujeitos consumidores é imprescindivel que se invista no
“fetichismo da mercadoria”.

Tais processos tém se verificado sob o pressuposto da crescente supre-
macia do mercado na administracio dos fluxos vitais. Em nossos dias, tem
se concebido e definido a vida como produto, uma simples mercadoria.
Numa palavra, a vida tem se tornado mera invengio humana. E isso gracas
4 inaudita capacidade do capitalismo do século XXI de operar um auténti-
co sequestro simbdlico das forgas vitais. Ele ndo apenas captura tais forcas
como também consegue reciclar as resisténcias a esse sequestro mediante a
producio de slogans publicitdrios e mercadorias a serem consumidas. Até
mesmo nossas bandeiras alternativas tem se tornado objeto de publicidade
e, consequentemente, reduzidas a mercadorias sedutoras. Com base em tais
andlises, o capitalismo neoliberal estaria ultimando sua hegemonia global.
A medida que vem conseguindo transformar a vida e, portanto, também
os valores e simbolos culturais e religiosos, em mercadoria de consumo ¢
de descarte, o capitalismo neoliberal tem consolidado sua hegemonia sobre
nossa inteira civilizagao.

Faldvamos acima de um processo de fetichizacao das mercadorias. A
midia se tornou, em nossos dias, um mundo do qual nio se pode mais
prescindir. O termo “midia” ndo se caracteriza apenas pelo conjunto de ins-
trumentos novos e mais sofisticados, mas ela tem se tornado um “ambiente



22

Sinivaldo S. Tavares

vital”, um “conjunto de valores”, um “estilo de vida”. Com razdo, fala-se
hoje de uma “cultura mididtica” (CASTELLS, 2003; LEMOS, 2002; PUN-
TEL, 2005 ¢ 2010). Conceber, portanto, a midia como uma ambiéncia ou
uma cultura implica dar-se conta de que, mesmo ostentando uma preten-
sa neutralidade asséptica, ela ndo transmite informagoes de forma objetiva.
No ato mesmo da transmissdo ela constréi realidades, fazendo com que a
“opinido publica” seja idéntica a opinido que se publica. E, ao fazé-lo, ainda
que de maneira sutil, trai sua posi¢ao face ao que transmite. E isso se passa a
despeito de sua tdo propalada isengio. Tem se tornado impossivel, portanto,
uma experiéncia diferente da proposta pela midia. E a combinagio entre
mercado e midia tem se revelado profundamente eficiente; os interesses es-
cusos do mercado sdo veiculados na midia em seu cardter profundamente
sedutor. Excelentes estudos tém mostrado uma forte cumplicidade entre mi-
dia e mercado na criagio e manutengio dos processos descritos acima, tais
como: “absolutiza¢io do mercado”, “mercantilizagio da vida”, “fetichizagio

da mercadoria” (MOREIRA, 2012).

1.2. A tecnociéncia como horizonte e ambiéncia

O paradigma ocidental moderno se caracterizava, entre outras coi-
sas, por um visivel antropocentrismo, expresso na peculiar atitude de se
colocar sobre as coisas, objetivando-as, e julgando-as alheias, porque, des-
conectadas do ser humano, concebido como sujeito. A Modernidade reve-
lou-se, assim, como um movimento que, a partir da centralidade do cogiro
cartesiano, foi desintegrando e pulverizando a indole mistérica do mundo,
para que o ser humano pudesse concretizar cada vez mais seu intento de
se tornar, para todos os efeitos, “le maitre et le possesseur de la nature”
(Descartes).

Atestava-se, neste sentido, uma correlacio entre “vontade de poder”
do sujeito moderno ¢ o “desencantamento do mundo” considerado apenas
como objeto. As coisas passaram a ser vistas pelo ser humano apenas na
sua utilidade. Preso, portanto, ao préprio interesse e 4 imagem de si, o ser
humano ocidental passou a descuidar dos outros humanos e das criaturas,
limitando-se a manter relacbes meramente funcionais e utilitdrias. O cogito
foi se sentindo sempre mais o raio de seu poder, sujeitando e subordinando
tudo o que encontrava diante de si. Nessa perspectiva, o ser humano au-
toafirmava-se em luta contra os outros, considerados estranhos e, portanto,
objetos a serem submetidos ou eliminados.
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Num tal contexto, a técnica foi excogitada pelo sujeito como instru-
mento privilegiado para o exercicio desse saber como poder. Com razio se
dizia que a técnica nada mais era que ciéncia aplicada. De fato, a técnica se
prestava, na condicio de instrumento, a esse dominio do sujeito pensante
sobre os demais seres considerados meros objetos mensurdveis. Concebida
como mero instrumento, a técnica era vista como emanacio do sujeito, vale
dizer, uma espécie de extensao de seus membros com vistas & potencializagio
de seu dominio sobre as coisas. Numa palavra, a tecnologia era considerada
mero instrumento a disposi¢io do ser humano.

Desde algumas décadas, estamos assistindo a uma expansio tamanha
das novas tecnologias a ponto de se caracterizar uma auténtica virada epocal.
De mero instrumento de dominagio a disposi¢io do ser humano, ela teria
se constituido em horizonte dltimo no interior do qual se desvelam todos
os Ambitos da experiéncia, chegando a condicionar inclusive a maneira de o
préprio ser humano se autoconceber.

Afinal, todo controle ndo encarnaria pretensoes de totalidade? A ex-
pansio de um controle planetdrio nio seria inerente A esséncia mesma de
toda técnica? As tecnologias contemporineas nao estariam apenas levando
as tltimas consequéncias o intento moderno do saber como poder? O avan-
co das tecnologias e sua expansio tém produzido um fendémeno descrito
como “deslocamento da subjetividade”. Quem melhor tem caracterizado
essa passagem ¢ o filésofo italiano Umberto Galimberti. Escreve ele:

A essa altura, o homem néo ¢ mais sujeito, mas algo “disposto” no ho-
rizonte desvelado pela técnica, que ¢, pois, o que decide o modo de o
homem perceber, sentir, pensar e projetar. [...] A técnica que em sua
versdo antiga, era o mediador na relagio homem-natureza, na sua versio
moderna torna-se o horizonte dentro do qual 0 homem e a natureza sao
dispostos pelas demandas que as possibilidades técnicas promovem. [...] o
homem néo é mais capaz de perceber a si mesmo fora do mundo disposto
pela técnica. Como seu ambiente, a técnica é aquilo em relacao ao qual o
homem de hoje chega ao conhecimento de si. [...] Por isso, dizemos que
na disposigio do mundo, e nao na instrumentalidade, deve ser identificada
a esséncia da técnica. E isso significa que a técnica ndo é mais ciéncia
aplicada, mas horizonte dentro do qual também a ciéncia pura encontra a
condicdo e a destinagio do seu indagar (GALIMBERTT, 2006).

A constatagao desse processo simultdneo da “emergéncia da tecnosfe-
ra’ e do “deslocamento da subjetividade” justificaria por si s6 a necessidade
de uma hermenéutica prépria para se compreender a tecnociéncia. Nio se
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poderia, a rigor, continuar falando em um mundo A medida do ser huma-
no, mas, sim, de um ser humano 4 medida do mundo. Por isso, chega-se a
empregar o termo “tecnosfera” para se referir a uma espécie de ambiéncia no
interior da qual se produzem novas cosmovisées. Supera-se, por exemplo,
aquela visio mecanicista e geométrica da fisica cldssica e sua fungio domes-
ticadora. Agora, no regime da tecnociéncia, memoria e inteligéncia huma-
na sio externalizadas em aparatos tecnoldgicos e a natureza decomposta e
recriada segundo os moldes da ciéncia informdtica e da biologia molecular.
Em outras palavras, a tecnologia deixou de ser aquela espécie de escrava que
ajudava o ser humano a alcancar seus préprios fins, para se tornar agora
produtora de necessidades das quais o ser humano se torna cada vez mais
dependente. O mundo tecnoldgico se torna cada vez mais imprescindivel
para a sobrevivéncia do ser humano.

Essa relacao entre tecnociéncia e ser humano torna-se ainda mais com-
plexa quando considerada sob o 4ngulo dos recentes processos de hibridi-
zagao entre ambos. As tecnologias nio se contrapéem simplesmente ao ser
humano. Em sua autonomia, a tecnologia ¢ capaz de integrar o ser humano
em seu aparato técnico. E o que vem a se criar, a partir dai, é um sistema
homem-mdquina e os comportamentos humanos ficam reduzidos a meras
partes de mdquinas, e essas, por sua vez, reguladas pela tecnologia. Com
razio, escreve R. Marchesini:

A tecnologia transforma a epistémica humana, importa modelos nio-
-humanos na dimenséo, modifica a percepgio formativa que o ho-
mem tem de si mesmo, facilita os processos de trocas referenciais com
o nio-humano; enfim conjuga e hibridiza, nio separa nem purifica,
antropodescentraliza e nio refor¢a o pensamento antropocentrado
(MARCHESINI, 2009, p. 155-156).

Isso nos faz pensar que, no final das contas, toda tecnologia ¢ de fato
uma biotecnologia. A tecnologia se torna, nesse caso, parceira do ser huma-
no uma vez que ela modifica nio apenas seu perfil, mas também o modifica
enquanto entidade bioldgica. Nesse sentido, a tecnologia abre-nos para o
mundo na exata propor¢io em que ela facilita os processos hibridos entre
humanos e ndo humanos. De fato, a técnica penetra no interior do ser hu-
mano a ponto de se tornar, para todos os efeitos, sua carne. E assim nosso
corpo se transforma num verdadeiro campo de aplicagio das novas tecnolo-
gias e essa hibridizagdo tem se dado numa aceleragio crescente com profun-
das modificagoes no tocante aos predicados e atributos humanos.
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Considerando, portanto, que a técnica, em nossos dias, se tornou hori-
zonte imprescindivel de compreensio do ser humano em relagio a0 mundo
e si proprio, entdo talvez fosse o caso de nos perguntarmos: o que o ser
humano se torna nessa situagao epocal desvelada pela técnica? Talvez seja
importante lembrar, em tal caso, que a tecnociéncia se encontra condiciona-
da fundamentalmente tanto pela experimentabilidade ilimitada quanto pela
manipulabilidade infinita. Nesse sentido, ndo apenas nossos estilos de vida,
nosso modo de trabalhar e viver sdo condicionados pela técnica, mas tam-
bém nossa identidade mais profunda é condicionada pela diferenca técnica.

E a conclusio a qual chegamos parece ser a de que o aparato tecnoldgi-
co tornou-se, para todos os efeitos, “sujeito” da histéria, desbancando assim
o ser humano de seu lugar e papel defendidos pelos Humanismos vérios,
todos eles, sem excecdo, antropocéntricos. Assim sendo, o ser humano co-
loca entre parénteses sua personalidade em favor da funcionalidade, posto
que passa a ocupar o papel de “funciondrio” que se satisfaz com simples-
mente cumprir agoes descritas e prescritas no rol de “tarefas” ou “fun¢oes”
do aparato tecnolégico. Neste caso, constitui-se uma nova configura¢io no
interior da qual a tecnociéncia passa a ser sujeito da histdria e o ser humano
seu servo obediente. A conclusio, portanto, é que o Humanismo pode se
dar por concluido, posto que as categorias humanisticas tornaram-se insu-
ficientes e incapazes de interpretar a “era da tecnociéncia” (GALIMBERT]T,
2015, p. 3). De fato, a esséncia do Humanismo ¢ a tecnociéncia ¢ nio a
literatura ou a arte, apesar de ambas exprimirem e glorificarem o ser hu-
mano (GALIMBERTI, 2015, p. 7). Nesse sentido, expressao privilegiada
do Humanismo ocidental nio seriam, segundo Galimberti, os tratados de
Lorenzo Valla (1407-1457) ou de Pico della Mirandola (1463-1494) “Sobre
a dignidade humana”, mas, na verdade, a invencio ¢ o exercicio do método
cientifico que, segundo Descartes, faz com que o ser humano se transforme
em dominator et possessor mundi!

2. Ecoteologia: novo olhar - novas relagoes

Para a compreensio do que seja Ecoteologia e de quais sejam os objeti-
vos a que se propoe faz-se necessdrio, antes de qualquer outra coisa, explici-
tar a concepgio que se tem de ecologia. Com o passar dos anos, vai ficando
cada vez mais claro que as técnicas de gerenciamento de bens e servigos
naturais escassos nio esgotam toda a amplitude do termo Ecologia. Essa,
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por sua vez, seria mais bem descrita como uma nova arte, um novo paradig-
ma a pautar nossas relagoes com o sistema-Vida e com o sistema-Terra. Por
essa razdo, nio entendemos aqui ecologia apenas como sinénimo de meio
ambiente. A preocupagio com o ambiente constitui uma das dimensoes
da ecologia compreendida a partir de uma visao sistémica. Concebemos,
portanto, ecologia como uma singular complexidade composta por quadro
dimensoes: ambiental, social, mental e espiritual/integral (BOFFE, 2012).

2.1. Pressupostos e relevancia

A Ecoteologia, por seu turno, constitui uma espécie de ponte entre
ecologia e teologia e vice-versa (MURAD, 2016, p. 205-237) e, portanto,
¢ expressio daquele discurso regrado e articulado que procura deslindar as
mutuas e reciprocas implicagoes entre os desafios postos pela atual crise eco-
légica e o antincio do “evangelho da Criagao” préprio da fé cristd. De um
lado, a crise ecolégica se apresenta como um dos mais urgentes e complexos
desafios para a tarefa teoldgica atual. De outro, o “evangelho da Criagao”
constitui a utopia permanente das relagoes harmoniosas e ternas que busca-
mos construir entre todos os seres, verdadeiros “filhos da Terra”, nossa casa
comum. A Ecoteologia se propoe, assim, a tomar como ponto de partida
a gravidade da crise ecolégica fazendo com que as questoes por ela postas
irrompam no cendrio teoldgico contemporaneo, impondo-se como os mais
relevantes e urgentes apontamentos da agenda teoldgica atual. Nesse senti-
do, a Ecoteologia acolhe os desafios postos pela crise atual, tao bem expressa
nas palavras iniciais da Carta da Terra, documento assumido pela UNESCO
e no qual aflora a consciéncia ecoldgica da Humanidade: “Estamos diante de
um momento critico na histdria da lerra, numa época em que a Humanidade
deve escolher o seu futuro... ou formar uma alianca global para cuidar da Terra
e uns dos outros, ou arriscar a nossa destruicio e a da diversidade da vida.”

Imersos nessa precisa configuragio, a Ecoteologia nio pode se furtar
as seguintes questoes: ¢ vidvel continuar nessa mesma diregio imposta pelo
paradigma contemporineo do mercado e da tecnociéncia? O que fazer para
que esse modelo da acumulagio e do consumo, de crescimento linear e des-
medido, seja desmascarado como principal responsével pela depredacio dos
recursos naturais e pela ameaca do futuro do ser humano e da vida das
demais espécies do Planeta? Calar-se face aos desmandos do atual paradig-
ma civilizacional ou, pior ainda, legitima-lo seria uma posicio eticamente
responsdvel por parte da teologia?
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Instigada por tais questdes, a Ecoteologia potencializard ao mdximo a
reciprocidade das relagoes entre “o grito dos pobres ¢ os gemidos da Terra”
(BOFE 2015). A gravidade e urgéncia das questdes atinentes ao discurso
acerca do cuidado de nossa ‘casa comum” exigem que todo discurso teolé-
gico responsével e que, portanto, nio se deixa tragar pela indiferenca e pelo
cinismo, se construa a partir da condi¢do dos pobres e numa perspectiva
utdpico-libertadora. Dai a necessidade de, ao articular o grito da Terra com
o grito do pobre, potencializd-los a0 mdximo, ressignificando-os na pers-
pectiva iluminadora do evangelho da criagio. Um discurso acerca da tutela
da vida no Planeta que nio incorpore as questoes da pobreza e da fome, da
injustica social e das contradi¢des da globalizacio neoliberal peca por inge-
nuidade e conivéncia. Da mesma forma, um discurso acerca do cuidado e
da sustentabilidade do planeta Terra, nossa casa comum, que nao brote, de
maneira esperancosa, dos sulcos fecundos do evangelho da criagao, acabard
sucumbindo a um pessimismo trdgico (TAVARES, 2010, p. 9-16).

Neste sentido, a Ecoteologia parte do pressuposto de que a injustica
social e a crise ambiental sdo ambas provocadas por um sistema de mor-
te, deflagrado como produto de um paradigma civilizacional, caracterizado
pelo poder hegeménico do mercado, da tecnociéncia e da midia. E este
sistema, no fundo, o responsdvel tltimo pelos processos em curso que, jun-
tos, compéem o que temos justamente denominado de “crise ecoldgica”. A
reflexdo desenvolvida pela Ecoteologia se inspira na utopia de um novo e
emergente paradigma, o ecoldgico. Este se encontra ainda em fase de gesta-
¢d0, mas seus rebentos se revelam cada vez mais promissores. Fruto de um
novo olhar, as novas relagées propiciadas pelo emergente paradigma ecoldgi-
co seriam fortemente marcadas pelos valores da complexidade, do cuidado e

da sustentabilidade, entre outros (TAVARES, 2014b, p. 13-24).

2.2. “Paradigma tecnocratico”: raiz Gltima da crise ecolégica

Uma vez considerados os principais sintomas da crise ecoldgica global
(LS, cap. I) e explicitada a perspectiva crista da criagio (LS, cap. II), papa
Francisco se prop6e a ver mais profundamente o que estd acontecendo com
nossa casa comum. Trata-se, em nossa opiniao, de um ver duplamente criti-
co. Ele ¢ critico, antes de tudo, por querer ir além dos fendmenos conside-
rados meros sintomas. Mas o ver do papa ¢ critico, ademais, por se tratar de
uma visdo provocada e sustentada pela fé em seu legitimo desejo de lucidez
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e de eficdcia. Manifestando honestidade face ao real, ele quer discernir e
acolher as interpelagoes postas pela atual crise ecolégica.

No capitulo III de Laudato Si’, “A raiz humana da crise ecoldgica’, o
papa reconhece os avangos produzidos pela técnica na melhoria das condi-
coes de vida, no aumento do bem-estar e da expectativa de vida. Contudo,
desmascara o interesse tltimo da tecnociéncia que ¢ controle e poder sobre a
vida em todas as suas dimensoes. Chega a nomear de tecnocrdtico o paradig-
ma hegemonico da civilizagdo contemporanea. Nesse contexto, situa a crise
do antropocentrismo moderno e do relativismo prético.

E preciso reconhecer que os produtos da técnica nio sio neutros, por-
que criam uma trama que acaba condicionando os estilos de vida e
orientam as possibilidades sociais na linha dos interesses de determi-
nados grupos de poder. Certas opgdes, que parecem puramente ins-
trumentais, na realidade sio opg¢des sobre o tipo de vida social que se
pretende desenvolver (LS, 107).

Naio se consegue pensar que seja possivel sustentar outro paradigma
cultural e servir-se da técnica como mero instrumento, porque hoje o
paradigma tecnocrdtico tornou-se tio dominante que ¢ muito dificil
prescindir dos seus recursos, e mais dificil ainda ¢ utilizar os seus re-
cursos sem se ser dominados pela sua l6gica. [...] Com efeito, a técnica
tem a tendéncia de fazer com que nada fique fora da sua légica férrea,
¢ 0 ‘homem que ¢ o seu protagonista sabe que, em tltima andlise, nao
se trata de utilidade nem de bem-estar, mas de dominio; dominio no
sentido extremo da palavra’. Por isso, ‘procura controlar os elementos
da natureza e, conjuntamente, os da existéncia humana’. Reduzem-se
assim a capacidade de decisio, a liberdade mais genuina e o espago para
a criatividade alternativa dos individuos (LS, 108).

Nio seria “neutra” a tecnociéncia? Os aparatos tecnoldgicos néo foram,
afinal, inventados e construidos pelos préprios seres humanos? Todavia, as mé-
quinas “inteligentes” carregam em seu proprio bojo uma objetivagio da in-
teligéncia humana superior 4 competéncia e habilidade dos seres humanos,
tomados singularmente. Sirva-nos de exemplo a meméria de um computa-
dor, sem ddvida, muito superior 8 memdria humana que, no entanto, incide
sobre 0 nosso pensamento, mudando-o significativamente: engessando-o no
esquema bindrio (o ou 1), fazendo com que suas repostas sejam: “sim” ou
“nao”, ou no maximo “nio sei”. Trata-se de redugao, pois o que justamente
caracterizou a evolu¢do do pensamento humano foi sua passagem do esque-
ma bindrio a forma complexa, mediante a problematizagio de questoes. De
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fato, o pensamento humano primitivo se articulava em torno dos bindmios:
luz e sombras, dia e noite, terra e céu. E, por incrivel que pareca, esse tipo
de pensamento estd retornando em quitz televisivos, noticidrios, exames es-
colares e (pasmem!) até nas universidades.

Mas o que torna uma técnica boa ou ruim ndo seria, em Gltima andlise,
0 bom ou mau uso que dela se faz? O que define a técnica € o préprio fato de
usd-la, pois seu simples uso nos modifica. Basta, por exemplo, a exposi¢io
prolongada diante da TV ou do computador para que haja mudangas em
nosso modo de pensar e sentir. E isso independentemente da qualidade boa
ou ruim da programacio ou dos sites acessados. Como também o simples
uso de chats, independentemente da sala acessada, produz uma mudanga
significativa na maneira de nos relacionarmos com as pessoas. Nossos sen-
timentos, por exemplo, sdo substantivamente modificados. A midia amplia
significativamente nosso ambiente circunstante, pondo-nos em rela¢io com
problemas do mundo todo. Como lidar com essa nova realidade, uma vez
que nossa psique responde apenas ao pequeno ambiente onde nascemos ou
cultivamos nossas relagdes? Se escuto dizer que, a cada instante, oito criancas
no mundo morrem de fome, eu sinto muito, apesar de nio ter condigoes de
reagir emocionalmente, posto que este cendrio ultrapassa as capacidades de
minha percepgio emotiva. E dificil, portanto, diante dessa noticia, nio se
tornar indiferente face a algo que, para mim, é percebido emocionalmente
como meros dados estatisticos. E a consequéncia serd que, para nao ficar me
martirizando por causa de minha impoténcia em modificar essa realidade,
removo a informagio. Como percebemos, portanto, nem emocionalmente
estamos 2 altura do evento “tecnociéncia”.

Mas, afinal, nio seria o ser humano sujeito e protagonista das tecnologias
vdrias, posto que inventadas e construidas por ele? Ou, ao contrario, estarfamos
assistindo a uma “inversdo antropoldgica”? Teriam os cidaddos chance de
reconquistar a soberania popular sobre a tecnociéncia? Temos sido vitimas,
segundo Morozov, de uma assimetria epistémica: uma desproporgio reci-
proca entre a “hipervisibilidade” do cidaddo comum, por um lado, ¢, por
outro, a “hiperinvisibilidade” de alguns agentes sociais. Por tal razao, a situa-
¢ao produzida por essa desproporgio sé poderia, eventualmente, se reverter
mediante o consenso acerca dos limites de uso de algoritmos (MOROZOV,
2018, p. 138-143), o que nio seria nada ficil pelo fato de nos encontrarmos
no bojo de uma promiscua relacio entre financas, informagao, tecnologia ¢
politica. Isso posto, Morozov pergunta-se: uma vez que a ciéncia experimen-
tal foi produzida pelas democracias liberais que, em vez de causais s3o conse-
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quencialistas, encontrar-se-ia hoje a tecnociéncia na iminéncia de aniquilar
as democracias que a geraram? Também Galimberti levanta a suspeita de
que a tecnociéncia poderia, de fato, p6r fim a democracia (GALIMBERTI,
2015, p. 10-11). E a razao residiria no fato de a tecnociéncia colocar-nos
questoes acerca das quais ndo temos condigoes de decidir pela solugio me-
lhor. Como tomar posicio em face de questdes relativas, por exemplo, &
reprodugao assistida, usinas nucleares ou organismos geneticamente modifi-
cados sem os critérios de um competente juizo que, no caso, apenas um mé-
dico, um fisico nuclear ou um geneticista ou bidlogo molecular teriam? Isso
nao explicaria, de resto, o atual cendrio politico brasileiro, onde consensos
sao obtidos, quando o sdo, nio mediante argumentacio rigorosa, mas, a0
contrério, através de defesa de opinioes, servindo-se da persuasio emocional
e recorrendo a preconceitos arraigados e a moralismos culturais e religiosos?

3. Desafios postos por Tecnociéncia e mercado a Ecoteologia

Adverte-se, em nossos dias, uma alienagdo bdsica entre o sujeito inven-
tado pela modernidade colonial capitalista e o planeta Terra. Somos vitimas
de uma fratura das conexoées vitais entre corpos e territdrios e, portanto,
pensamos ¢ nos sentimos como se vivéssemos do dinheiro (valor abstrato) e
nao dos bens da Mae Terra. Concebemos, assim, progresso-desenvolvimen-
to-crescimento em termos de dominio e exploragio (supostamente) infinita
dos “recursos” da Terra. Em sua fase senil, o capitalismo apresenta-se em
nossos dias na versio histérica do assim chamado “capitalismo financeiro”
ou “capitalismo improdutivo” (DOWBOR, 2017). Trata-se, nas palavras de
Horacio Machado Aradz, da “era da acumulagio em tempos de esgotamento
do mundo e de crise terminal das energias vitais, tanto das primdrias (que
brotam da Terra) como das sociais (que surgem e se mobilizam pelo traba-
lho)” (MACHADO ARAOZ, 2016, p. 461). Desse modo, para progre-
dir, o neoliberalismo necessita “fraturar as conexées vitais-existenciais entre
corpos-trabalho e Terra-territérios de vida” (MACHADO ARAOZ, 2016,
p. 464). Nesse sentido, o neoliberalismo constitui o conjunto de relagoes
sociais que absorve as energias vitais no intuito de acumular infinitamente o
valor abstrato, o dinheiro. E, assim, consome a vitalidade da Terra e a huma-
nidade do humano. Essa ¢ a principal razdo pela qual nossas sociedades con-
tinuam se tornando presa vulnerdvel do persistente expediente de “naturali-
zagdo” que, em tempos recentes, tem se travestido em uma “crenga’ triplice:



Tecnociéncia e mercado sob o olhar da Ecoteologia | 31

<« » . A . <« » . .
crenca” no mercado como necessidade econdmica; “crenga” na racionalida-

de e linguagem da tecnociéncia como conhecimento objetivo e irrefutdvel;
“crenc¢a” de que o conhecimento tecnocientifico “produza” riqueza.

3.1. “Crenga” no mercado como necessidade econdmica

Muito difusa em nossos dias a ideia do mercado como uma espécie de
crenca. De fato, a crenca nas virtudes do mercado vem assumindo cada vez
mais feicoes de um fundamentalismo religioso. Nada escapa 2 ambiéncia e,
portanto, as influéncias do mercado. Fora dele, hoje, nada mais parece fazer
sentido. Toda e qualquer iniciativa sé adquire direito de cidadania se, antes,
cede a légica do mercado. Daf o surgimento de propostas recentes como:
economia ecolégica ou verde, desenvolvimento sustentdvel, mercantilizagao
da fotossintese ou crédito de carbono, etc. A agravar ainda mais a situagio
¢ certa afinidade que nos ¢ apresentada entre as metdforas do mercado e do
ambiente. Afinal, o mercado nio seria a condigao imprescindivel para se
garantir bem estar social, longevidade, solu¢ao de problemas vdrios ¢, assim,
alcangar aquele equilibrio harmonioso e “natural” tao almejado por todos? E
nao seriam ambas, ordem e harmonia, que buscamos com a defesa e o cuida-
do do ambiente? De resto, economia e ecologia ndo gozariam de uma radical
afinidade expressa no fato de ambas compartilharem o mesmo étimo oikos
(casa)? Assim, enquanto a ecologia nos remeteria aos principios que regem
a casa comum, a economia, por seu turno, se ocuparia de leis e da logistica a
garantir a aplicagdo desses principios. Essa utopia, de fato, sé seria possivel
se insistissemos em ficar apenas na superficie lisa da imagina¢do fantasiosa.
No cotidiano, resta-nos apenas aquela espécie de “heterotopia” caracterizada
por tensdes e contradigoes entre economia e ecologia.

Para o historiador inglés E. P. Thompson, “mercado” seria uma meté-
fora sem consisténcia alguma: tanto conceitual quanto empirica (THOMP-
SON, 1998). Ao contririo do que se cré, segundo ele, “mercado” nos re-
meteria ao descjo de harmonia produzido por um equilibrio natural. Com
Adam Smith, mormente gragas 4 imagem da “mao invisivel” colocando or-
dem no mundo, esse desejo teria assumido conotacio divina. Até o século
XVIII, segundo Thompson, os mercados, nas primeiras horas de funcio-
namento, sé disponibilizavam produtos aos pobres e pelo preco que estes
podiam pagar. Somente nas horas sucessivas é que se podiam auferir lucros
com a venda de mercadorias. Outra caracteristica dos mercados de entio
era, por incrivel que pareca, a transparéncia nas negociacdes. Nao comparti-
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lhavam o principio que mais tarde foi proposto como “natural”: “o segredo
¢ a alma do negécio”. Transagdes comerciais de qualquer tipo s6 se faziam
3 luz do dia e em presenca de interessados e testemunhas. Alids, o préprio
Adam Smith, que era pastor, fazia incursées no campo da economia movido
por preocupagdes éticas e morais.

Com o passar do tempo, a economia foi se autonomizando. E essa
autonomia foi sendo, pouco a pouco, conquistada através da sistemdtica
desvinculagdo da transparéncia nas negociagdes e das necessidades bdsicas
dos mais pobres, até se impor, em nossos dias, como necessidade econd-
mica para além de qualquer valoragao ética ou injuncio politica. Trata-
-se, para todos os efeitos, de uma imposi¢io; o que nos leva a perceber,
sobretudo em nossos dias, que a economia mercantil vem se travestindo
a0 longo dos anos no intuito de parecer democritica. A globalizagio neo-
liberal levou ao paroxismo essa situagdo, lancando mao de dois proces-
sos simultdneos que se retroalimentam: 1) desvinculagio da economia de
qualquer valor ético ou moral: 2) abstra¢do da economia em relagio a toda
e qualquer materialidade. E a conclusio, portanto, seria que a economia
se reconhece exclusivamente em sua dimensio simbélica mais abstrata, a
saber: a quantidade e o dinheiro. O auge do paradoxo consiste em confun-
dir riqueza com dinheiro.

De fato, enquanto disciplina cientifica e politica, a economia tem
se ocupado da busca obsessiva do enriquecimento e nio propriamente
da riqueza enquanto tal. Alids, o conceito de riqueza tem se tornado cada
vez mais ausente nas andlises dos economistas. E o que afirma de maneira
contundente R. Triffin: “O conceito de riqueza ¢ interessante. Ele é me-
dido pelo valor de troca. Mas o valor de troca é determinado pela escas-
sez, enquanto que riqueza nio ¢é escassez” (Apud PORTO GONCALVES,
2015, p. 123). A “escassez” tem sido posta, para todos os efeitos, como
fundamento tedrico da economia mercantil moderna. O que existe em
abundéncia e a disposi¢io de todos é considerado dddiva, fonte inesgotd-
vel e, portanto, algo destituido de todo e qualquer valor econdmico. Pois
o que constitui, de fato, um bem econdémico é, paradoxalmente falando,
a escassez. E isso poe & mostra um pressuposto implicito, ainda que nio
propriamente econdmico, a economia mercantil capitalista: a propriedade
privada. Pelo fato de privar quem néo ¢ proprietdrio, como diz o préprio
termo, a propriedade privada constitui a escassez como fundamento da
economia mercantil capitalista.
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3.2. “Crenc¢a” na racionalidade e linguagem da tecnociéncia como
conhecimento objetivo e irrefutavel

A modernidade colonial capitalista vem, desde o principio, se impon-
do mediante dois expedientes: exploragio violenta do planeta Terra e criagio
de sujeitos-individuos separados da Terra. E a relagio destes com aquela
tem se dado a partir da exterioridade, da superioridade e da instrumenta-
lidade. A “inven¢ao” moderno-colonial-capitalista da subjetividade como
cogito provocou uma série de fraturas no tecido césmico, social e existencial.
Violentamente separados da Mae Terra, deixamos de nos considerar “filhos
da Terra”. Reduzidos a individuos sentimo-nos separados, opostos e contra-
postos a nés mesmos € a0s OULros seres com os quais constituimos o tecido
social e césmico. E, por fim, somos violentamente atravessados por aquela
fratura existencial que nos cinde em duas coisas (7es): uma extensa e outra
pensante. Fomos, de fato, condenados a viver marcados por uma espécie de
esquizofrenia existencial, social e césmica.

Ao se considerar o corpo como ‘7es extensa”, a imaterialidade foi al-
cada 2 esséncia do sujeito. Isso se deu sobremaneira com Descartes que, ao
estabelecer uma nitida separagio entre alma e corpo, acabou por definir o
ser humano como alma. E clara, portanto, a posi¢io cartesiana de que a
natureza humana se esgota essencialmente no plano da nio extensio ou da
imaterialidade, perfazendo-se unicamente no Ambito do pensamento. Por-
tanto, o corpo nio entra na constitui¢ao daquilo que é considerado essencial
a0 humano. A identidade do “eu” reside na alma; o “eu” ¢ a alma.

A tese de Descartes serviu como luva aos interesses da sociedade emer-
gente preocupada em extrair bens da natureza, vistos como meros recursos,
e transformd-los, por meio da exploragio for¢ada de corpos humanos, em
conjunto de mercadorias disponiveis aos negécios do incipiente capitalismo
mercantil colonial. Interessante ressaltar que nio se considerava apenas a
natureza como algo objetivo e meramente extenso. Concebiam-se também
os seres humanos, especialmente de outras ‘ragas’, como simples corpos a
serem controlados e submetidos a trabalhos extenuantes. Descartes oferecia,
no fundo, excelente fundamentagio tedrica para a proposta de F. Bacon e
de G. Galilei: interpretar a natureza mediante linguagem e c6digo matemsi-
ticos, para poder domind-la eficazmente. Reduzir o ser humano a simples
mdquina habitada por uma espécie de fantasma tornou-se um expediente
ideal para justificar o uso de seus corpos como for¢a de trabalho na trans-
formacio de bens naturais em mercadorias. E isso tanto na instituicio do



34 | Sinivaldo S. Tavares

escravagismo no territério das colonias quanto na arregimentagio de arte-
sdos e operdrios nas fébricas no periodo da incipiente revolugio industrial
nas metropoles. A discriminante entre um uso e outro se deu na invengao
ideoldgica e colonialista da ideia de raga (QUIJANO, 2007).

A “crenga” na racionalidade e discurso da tecnociéncia tem nos feito
reféns de mentalidade e linguagem pretensamente objetivas que, segundo
se cré, refletiriam a realidade assim como ela ¢, sem tergiversagoes. E, nesse
sentido, racionalidade e linguagem tecnocientificas se imporiam como tni-
co caminho de possivel acesso ao real. Estarfamos diante de raciocinios e co-
nhecimentos incontestdveis que sé seriam acessiveis a técnicas sofisticadas de
conhecimento manipuladas apenas por experss do Ambito da tecnociéncia.
Por mais paradoxal que possa parecer, nio hd maneira mais sutil de tornar
abstrata a realidade do que reduzi-la a simples objeto extenso ¢ mensurdvel,
pois reduzir a realidade a simples nimero é, no fundo, negar a diversidade
inscrita na materialidade do mundo e revelada na convivéncia harmoniosa
entre seres tao singulares. S6 pode ceder a imposi¢ao unilateral da mercan-
tilizagdo e financeirizacio quem se deixa levar pela ldgica da abstragio da
materialidade da vida. Nesse sentido, tem de fato razio Vandana Shiva ao
escrever:

No paradigma do patriarcado capitalista, o dinheiro foi transformado
em “capital” de for¢a criativa. Conecta falsamente a criatividade e a
criagdo de valor a um construto chamado “capital”, uma abstracio ba-
seada no dinheiro. O dinheiro é um meio de troca que reflete o valor
real de mercadorias e servigos reais, criados mediante o trabalho real e
com a contribui¢io de uma natureza real e algumas pessoas reais. O
dinheiro em sua abstragio como “capital” se separa da realidade, e isto
torna possivel o extravio da criatividade. O “capital” se tornou o cons-
truto dominante de nossa era. A concentracio da riqueza e o dinheiro
acumulado mediante a violéncia, guerras e pilhagem foram mistifica-
dos como “capital”. E, com isso, a terra criativa foi declarada morta,
matéria-prima, e os seres humanos e as comunidades livres e criativas
também foram convertidos em ‘inputs’ passivos, com o rétulo “forca
de trabalho” (SHIVA, 2020).

E imprescindivel, portanto, que sejam trazidas ao didlogo muiltiplas
visoes alternativas construidas por diferentes povos e, assim, salientar a di-
versidade cultural produzida pela espécie humana a partir de suas distintas
cosmovisoes.
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3.3. “Crenca” na tecnociéncia como “produtora” de riqueza

Muito difusa nos dias que correm a “crenga’ de que a tecnociéncia seja
imprescindivel no processo de “producio” de riqueza. Por essa razio, faz-se
necessdrio recuperar a materialidade da natureza e explicitar sua imprescin-
divel importancia na produgio de riquezas. Que a tecnociéncia propicie
maior controle e potencializacdo no processo de trabalho e produgao de
riqueza ¢ inegdvel. Que, ao contrdrio, produza petréleo, carvio ou qualquer
outro minério é crenca iluséria. Pois se o conhecimento tecnocientifico pode
aumentar e controlar a produtividade, ele niao pode, em nenhuma hipédtese,
produzir, por exemplo, moléculas de hidrogénio e carbono. Para nos dar
conta da produgio de petrédleo ou carvao precisarfamos recorrer ao tempo
geoldgico. Por essa razio, mais que produzir, a rigor, nds extraimos bens da
Terra. Somos extratores e nao produtores, como se cré. Extraimos bens que a
Terra levou milhées de anos para produzir e, portanto, extraimos o que no
produzimos. A tal propdsito, fala-se de “divércio entre o cdlculo monetdrio
e o cdlculo material-energético” ou ainda de “balanco energético negativo”
para se referir ao fato de a produgio exigir um tempo de trabalho de dimen-
soes geoldgicas que nio tem sido minimamente calculado. Esse “balanco
energético negativo” se verificaria em

“diferentes atividades produtivas no mundo moderno, onde a quantidade
de energia despendida no processo de produgio é muito superior a obtida
com os produtos resultantes desse processo. [...] No capitalismo indus-
trial ndo ¢ raro encontrar atividades onde o processo produtivo consome
trés vezes mais energia do que a gerada pelo produto. [...] Esse tipo de
atividade apenas se sustenta porque existe um divércio total entre o cél-
culo monetdrio ¢ o cdlculo material-energético. Como o valor monetério
das fontes energéticas ¢ baixo, comparado com o valor monetirio dos
produtos finais, uma economia irracional do ponto de vista material pode
ser altamente lucrativa no mercado” (PADUA, 2003, p. 25).

4. Conclusao: presas vulneraveis de um “controle global”

Damo-nos conta de que nossas sociedades tém se tornado presa vulne-
q
’ « » . A
rdvel de um “controle” global que vem se dando, sobretudo, mediante trés
expedientes: “extrativismo digital”, reducdo da privacidade a “ativo econé-
mico” e “colonizacio” de desejos, sentimentos e emogdes.



36

Sinivaldo S. Tavares

Em que consiste propriamente o extrativismo digital? Percebemos que
mercado e tecnociéncia vém sancionando o “neoliberalismo” como tnica
possivel alternativa econdmica, posto que até mesmo as eventuais criticas
a este modelo econdmico tém assumido um corte nitidamente neoliberal.
Grandes corporagbes se constituem, a saber: Big Pharma (farmacéuticas), Big
Food (alimenticias), Big Oil (petroleiras). E, mais recentemente, a criagao da
Big Data (dados, informagées). Encontramo-nos no bojo do “Capitalismo
dadocéntrico”, segundo alguns, ou do “Dataismo”, como preferem outros.
Trata-se de uma nova era criada pelas tecnologias de informacio em seu
efetivo processo de “extrativismo digital” (MOROZOV, 2018, p. 81-101).
Nio suficientemente satisfeitos com escavar solos e subsolos e de extenuar a
for¢a humana de trabalho, empresas de informagio pretendem escavar nossa
psique e nossa privacidade, operando uma auténtica “mineragio de dados”.
E, com isso, nds seres humanos, além de vermos esgotados nossos territérios
e exauridas nossas forcas fisicas, somos ainda vistos como “reserva de recur-
sos informacionais” ou tratados como “cofres de dados possiveis”. Recursos
e dados escavados, extraidos por sistemas inteligentes cujo interesse é com-
prar e vender informacdes e dados pessoais no mercado, tanto no atacado
quanto no varejo. As “Fake News”, por exemplo, se tornam subproduto do
“capitalismo digital” assim como o aquecimento global o é do “capitalismo
fossil” (MOROZOV, 2018, p. 182-187). E a razao desta atitude extrativista
se encontra na descoberta dos algoritmos, verdadeira “mina de ouro ima-
terial” das grandes empresas e corporagées internacionais. O mapeamento
de algoritmos permite as grandes empresas o controle de consumidores e
também de eleitores, uma vez que descrevem um vasto leque de padrées de
comportamento. Diante desta situagdo, perguntamo-nos: haveria lugar para
uma critica emancipatéria tanto das tecnologias quanto do neoliberalismo?
(MOROZOYV, 2018, p. 138-143).

Nossa privacidade tem se tornado o maior “ativo econdémico”. Por
meio do “extrativismo digital” nossa privacidade, nossa subjetividade, nos-
sos desejos mais reconditos sio extraidos, alienados e, enfim, reduzidos a
mercadorias compradas e vendidas a revelia de nossa vontade. Numa pala-
vra, nossas informacées, granuladas e rastreadas, se convertem em armas de
controle e de governabilidade. Até mesmo nossa liberdade pessoal ¢ reduzida
a mera prestagio de servicos, a despeito de nossa consciéncia e vontade.
Exemplo disso é o fato de que, cada vez que compartilhamos nas redes so-
ciais um momento que seja de nosso lazer, estamos produzindo, sem o saber
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¢ o queret, o enriquecimento de alguns poucos que sequer conhecemos. De
fato, a privacidade tem se tornado o maior ativo econdmico do século XXI.

Temos nos tornado vitimas de uma espécie de “colonizacio” de dese-
jos, sentimentos e emogdes. Excogitado pela cumplicidade entre mercado,
tecnociéncia ¢ midia, o fetichismo anestesia os corpos, sequestrando-lhe
emocoes e sentimentos, além de dominar as almas colonizando seus dese-
jos. Trata-se da violéncia imposta e praticada por um regime de regulacao
e de expropriagio das emogoes e que se constitui como violéncia material e
simbolica: usurpagdo de energias fisicas, capacidade de trabalho, emocées,
sentimentos e desejos (MACHADO ARAOZ, 2013). E esta expropriagio
alienante se d4 mediante a redefinicio ou reestruturagao das relagoes, socia-
bilidades, sensibilidades e subjetividades sob a 16gica do interesse econémi-
co, da funcionalidade e da espetacularizagio. Esta violéncia assim descrita se
inscreve na prépria pele assinalando de maneira indelével os corpos de modo
a criar uma espécie de sujeicdo tdo bem caracterizada por Frantz Fanon
como “epidermizagio” (FANON, 1973, p. 10). Corpos ¢ almas, portanto,
que trazem a marca da subalternidade internalizada. E, porque expropria-
dos de sua prépria sensibilidade, se tornam incapazes também de perceber
e sentir a dominagao sob a qual se encontram. Mais do que a razao, nossas
sociedades estdo perdendo o coracdo. E talvez por isso no haja mais reagao
social possivel nem emergéncia de energias de indignacio, posto que, cega-
dos, os olhos nio veem e, anestesiados, os corpos nio sentem.

Concluindo, dirfamos que, nos dias que correm, assalta-nos uma ques-
tao que nio quer se calar: o que as tecnologias poderdo fazer de nds? Talvez o
que mais nos preocupe, hoje, seja a consciéncia de nao termos condigoes de
entabular um confronto 2 altura dos desafios atuais, por dispormos apenas
do “Lesprit de géométrie” (Pascal) que se distingue, fundamentalmente, por:
fazer contas, reagir aos apelos do que seja ttil e vantajoso, operar no curto
espaco entre meios e fins, potencializar o uso com o menor custo possivel.
Habitamos um mundo capturado pela utilidade e pelo consumo. A nogao
de verdade se encontra, em nossos dias, condicionada pela eficiéncia. A ver-
dade da técnica ¢, para todos os efeitos, funcional. Sé nos interessa o co-
nhecimento aplicdvel: saber-como fazer. Reduz-se, assim, o logos 2 dimensao
tecnoldgica. Nio apenas um saber apto a produzir receitas, moldes de leitura
e instrumentos para intervir na realidade, mas que se autoconcebe como
instrumento. Por tais razoes, segundo nos parece, encontramo-nos em um
momento novo na histéria, talvez irreversivel, onde a questio que se coloca
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de maneira urgente ¢ “o que as novas tecnologias poderao fazer conosco” ¢
nao mais “o que podemos nés fazer com elas”.
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A ECOLOGIA DOS SABERES NA CIDADE: JUSTICA
COGNITIVA E PRATICAS DE CUIDADO EM LIBERDADE

Marilia Verissimo Veronese!

Introducao: o texto e o contexto

Este texto trata da relagio entre dois conceitos, aplicados no entendi-
mento de um fenémeno empirico que envolve a intersetorialidade de duas
politicas publicas no Brasil do século XXI. Os conceitos sio justi¢a cogniti-
va (MENESES, 2009) ¢ ecologia dos saberes (SANTOS, 2000).

O fendmeno empirico analisado na pesquisa que embasa este capi-
tulo se compds de uma estratégia de reabilitagao psicossocial, na qual os
usudrios da Rede de Atencao Psicossocial (RAPS), portadores de sofrimento
psiquico em distintos graus, trabalham de modo associado com producio
artistico-cultural ¢ vendem os produtos, gerando renda para todos. Essa
experiéncia ilustra bem a interseccio entre a Politica Nacional de Saide
Mental e a Politica de Economia Soliddria, razio pela qual foi escolhida
para anilise.

O SUS ¢ a principal politica ptblica para o setor satde e a realizacio
maior do movimento sanitdrio brasileiro, tendo como principio fundamen-
tal a saide como um direito universal. No seu Ambito, promulgou-se Lei n°
10.216, de 6 de abril de 2001, a Politica Nacional da Saide Mental, que
havia sido proposta em 1989 pelo entdo deputado Paulo Delgado. A Lei
dispée sobre a prote¢do e os direitos das pessoas portadoras de transtornos
mentais e redireciona o modelo assistencial em sadde mental.

Mais tarde, em 2011, foi instituida a RAPS (Rede de Atencio Psi-
cossocial), pela Portaria MS/GM n° 3.088/2011, uma inovagio social em
politicas publicas; contudo, é importante mencionar que essa portaria foi

1 Psicéloga. Doutora em Psicologia Social. Professora e pesquisadora do Programa de Pés-gra-
duagao em Ciéncias Sociais, Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS. Pesqui-
sadora associada do Grupo de pesquisa em Economia Soliddria e Cooperativa — ECOSOL/
UNISINOS e ECOSOL/CES, Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra, Por-
tugal. MariliaV@unisinos.br.
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atualizada em 2017, provocando retrocessos em relagio a anterior, no sen-
tido de uma visdo mais conservadora e hospitalocéntrica da atencio a satde
mental. Essa tltima disposicao foi anunciada na Portaria MS/GM ne 3.588,
de 22 de dezembro de 2017, ainda no Ambito do governo de Michel Temer,
ap6s o impedimento (ou golpe, a depender da interpretagdo sobre o evento)
da presidenta Dilma Roussef.

A RAPS é composta por servicos e equipamentos publicos variados,
tais como as Unidades Bésicas de Saide, o Nicleo de Apoio a Satde da Fa-
milia, os Consultdrios de Rua, os Centros de Atencao Psicossocial (CAPS),
os Servigos Residenciais Terapéuticos (SRT), os Centros de Convivéncia e
Cultura, as Unidades de Acolhimento (UAs) e os leitos de atengao integral
(em Hospitais Gerais, nos CAPS III). Seu objetivo é o cuidado em liberdade
e ela opera na l6gica desmanicomializante do tratamento de problemas de
satide mental. (BRASIL, s/d).

A Politica Nacional de Economia Soliddria, realizada pela Secreta-
ria Nacional de Economia Solid4dria (SENAES) entre 2003 e 2016, sob
o comando do saudoso professor Paul Singer (1932-2018), realizou fo-
mento aos empreendimentos econdmicos solidarios, financiando também
pesquisas sobre esse segmento de trabalho associado. Descontinuada por
escolha dos novos ocupantes do Estado brasileiro, a partir de 2016, suas
iniciativas nio foram totalmente aniquiladas, pela importincia das acoes
realizadas durante o periodo em que esteve ativa e pelo 4nimo que move
os empreendimentos econdmicos soliddrios (EES). A base institucional na
gestdao publica federal, contudo, foi desmantelada; a secretaria foi criada
no ambito do extinto Ministério do Trabalho e Emprego e atuou na pro-
mogio do campo dessa “utopia militante”, como explica o préprio Singer

(2014, p. 1):

Em 26 de junho de 2013, a Secretaria Nacional de Economia Soli-
ddria (Senaes) completou dez anos de funcionamento militante no
Ministério do Trabalho e Emprego (MTE). Foram dez anos de muito
trabalho e muita luta em estreita parceria com o Férum Brasileiro de
Economia Soliddria (FBES) e demais componentes desse movimento,
nio s6 em nosso pafs mas também nos paises vizinhos do Mercado
Comum do Sul (Mercosul) e ultimamente, com a recente expansio
da economia soliddria em paises dos seis continentes, que formam a
superficie do globo e que compdem, com a economia soliddria do
Brasil, a Rede Intercontinental de Promogio da Economia Social e
Soliddria (Ripess).
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No periodo de 2003 a 2016, a SENAES teve uma relagio estreita
com o Férum Brasileiro de Economia Soliddria (FBES), que assumiu um
papel de interlocugio junto aos diversos segmentos da ES e com o governo
federal, na luta por avancos institucionais e buscando garantir a expansio
das politicas publicas de ES de forma horizontal no pais. Dessas articula-
¢oes, resultou a producio do Sistema de Informagées em Economia So-
liddria (SIES), para identificagdo e caracterizagao dos EES, das Entidades
de Apoio e Fomento (EAF) e das Politicas Pablicas de Economia Soliddria
(ARCAN]JO; OLIVEIRA, 2017).

1. A interseccionalidade entre as politicas: democracia inclusiva
em acao

Ambas as politicas realizaram a¢bes conjuntas, apds a proficua uniao
entre trabalho associado, livre e criativo e tratamento de satide mental em
liberdade, de base territorial e antimanicomial. A Portaria Interministerial
MS/MTE n° 353, de 7 de margo de 2005, instituiu um Grupo de Trabalho

especial para estudar e realizar essa articulagio. Na referida portaria lemos:

Considerando as atribuicoes da Secretaria Nacional de Economia So-
liddria, do Ministério do Trabalho e Emprego, que busca construir a
politica nacional de fortalecimento da economia soliddria e da au-
togestdo, estimular a criagdo, a manutengio e a ampliagio de oportuni-
dades de trabalho e renda, por meio de empreendimentos autogestiona-
dos, organizados de forma coletiva e participativa, bem como colaborar
com outros drgios de governo em programas de desenvolvimento e
combate ao desemprego e A pobreza; Considerando as diretrizes da po-
litica nacional de satide mental, que busca construir um efetivo lugar
social para os portadores de transtornos mentais, por intermédio de
agdes que ampliem sua autonomia e melhora das condi¢des concre-
tas de vida; Considerando as diretrizes gerais de ambas as politicas,
Economia Soliddria e Reforma Psiquidtrica, que tém como eixos a
solidariedade, a inclusio social e a geragao de alternativas concre-
tas para melhorar as condigoes reais da existéncia de segmentos menos
favorecidos; e Considerando as deliberagées da I Oficina Nacional de
Experiéncias de Geragao de Renda e Trabalho de Usudrios de Servigos
de Satilde Mental, realizada na Universidade de Brasilia, nos dias 22 e
23 de novembro de 2004, convocada pelos Ministérios da Saide e do
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Trabalho e Emprego, resolvem: I — propor e estabelecer mecanismos de
articulagio entre as agoes das politicas de satide mental e economia
soliddria; II — elaborar e propor agenda de atividades de parceria en-
tre as duas politicas; I1I — realizar mapeamento das experiéncias de ge-
racdo de renda e trabalho, cooperativas, bolsa-trabalho e inclusio social
pelo trabalho, realizadas no 4mbito do processo de reforma psiquidtrica;
IV — propor mecanismos de apoio financeiro para as experiéncias de
geracdo de renda e trabalho; V — propor atividades de formagao,
capacitacio e produgio de conhecimento na interface saide mental
e economia soliddria, bem como do marco juridico adequado; VI —
estabelecer condi¢des para a criagio de uma Rede Brasileira de Saude
Mental e Economia Soliddria; e VII — propor mecanismos de parce-
ria interinstitucional, no Ambito nacional e internacional (BRASIL,
2005, grifos nossos).

A partir dai, iniciou um movimento para incentivar e fortalecer as
cooperativas, associagoes e grupos de producio que j4 existiam no Ambito
do SUS, além da criacdo de novos empreendimentos. O Coordenador-geral
de Satde Mental 4 época, Pedro Gabriel Delgado, e o Secretdrio Nacional
de Economia Soliddria, Paul Singer, encaminharam trés propostas-sintese
do GT: 1. Criagao e consolidagio da Rede Nacional de Experiéncias de Ge-
racio de Renda e Trabalho em Satide Mental; 2. Cria¢ao de um mecanismo
de articulacio entre a Area Técnica de Satide Mental e a Secretaria Nacional
de Economia Soliddria e suas respectivas politicas; 3. Criagdo e manutengio
de incubadoras que apoiem, capacitem e fomentem iniciativas de Geragio
de Renda e Trabalho em Satide Mental.

Para Andrade (2013), no contexto da articulagio entre saide mental
e economia soliddria, pode-se observar a existéncia da centralidade do tra-
balho, sendo este um meio de interlocucio entre as duas politicas publicas,
embora outros elementos estejam presentes conforme o segmento de atua-
¢io do grupo, como o bindmio arte-cultura, por exemplo. Complementa a
autora (ANDRADE, 2013, p. 189):

Esse tipo de trabalho, portanto, pressupoe outra contratualidade so-
cial, diferente da estabelecida pelo trabalho no formato do emprego,
o que implica a participacdo dos envolvidos nos processos decisérios e
de gestdo, sendo que, para isso, é preciso expressar-se, argumentar, dia-
logar e posicionar-se, na tentativa de busca do consenso e da atividade
politica da negociagdo, ou seja, ¢ preciso experimentar o principio da
autogestao.
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Importante ainda mencionar o Programa Nacional de Apoio ao As-
sociativismo e Cooperativismo Social (Pronacoop Social), implementado
pelo Decreto n° 8.163/2013, cujos principios envolvem: a participagio e
inclusio de pessoas em desvantagem, em situagdo de vulnerabilidade, na
sociedade; o respeito a diferenca como parte da diversidade humana; ¢ a
geragdo de trabalho e renda a partir da organizacao do trabalho com foco na
autonomia e autogestao (MAFFIOLETT; SATO, 2020).

Segundo a Rede de Satide Mental e Economia Soliddria, que se for-
mou com a unido das politicas,

Quando os coletivos ligados 4 saide mental (técnicos, usudrios, fami-
liares, militantes, etc.) decidem construir unidades produtivas guiadas
por tais principios ¢ porque buscam meios de organizar a capacidade de
produzir e gerar renda para garantir os direitos de cidadao, sem, contu-
do, reduzir essa capacidade ao que o capitalismo diz: que somos simples
mercadorias. E af é que talvez resida a ousadia desses coletivos: construir
lugares que possam comportar os corpos, ideias, desejos, habilidades,
gostos e sonhos, numa trama que diversifica lugares e condicoes, de
modo a fazer caber as diferengas e singularidades (REDE DE SAUDE
MENTAL E ECONOMIA SOLIDARIA, [2009]).

Comentando as experiéncias de trabalho associado na reabilitagio psi-
cossocial, menciona Costa (2005, p. 8):

Quem trabalha no campo da satide mental sabe da importincia das
cooperativas, das oficinas de geracdo de renda e trabalho e das associa-
¢oes que colaboram para a venda das obras de arte produzidas nos Caps,
para o bem-estar, autoestima e efetiva inclusio social dos usudrios. Mas
ainda sdo experiéncias frigeis e de pequena sustentabilidade.

Aponta, na mesma obra, Paul Singer (2005, p. 12): “a economia soli-
ddria e 0 movimento antimanicomial nascem da mesma matriz — a luta con-
tra a exclusio social e econdmica. Uns sdo excluidos (e trancafiados) porque
sdo loucos, outros porque sio pobres.” As experiéncias tém sido avaliadas
pela sustentabilidade financeira, pela capacidade de gerarem renda para os
usudrios, de lhes conduzirem 2 autonomia. Mas existem multiplas dimen-
soes através das quais podem ser compreendidas, para além desse aspecto,
considerando que a promogio de autonomia para os usudrios, nas condigoes
sociais ¢ institucionais que temos, serd relativa e a renda gerada, possivel-
mente modesta. A pesquisa empirica, que descreveremos na préxima segio,
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mostra a importincia fundamental da vivéncia do trabalho associado para os
usudrios e os ganhos no sentido de uma politica da existéncia.

Amarante e Torre (2017, p. 763) referem que

[...] um novo campo de préticas e experiéncias estd em construgao por
meio dos projetos e intervengdes artistico-culturais do processo de Re-
forma Psiquidtrica no Brasil. Isso ocorre pela invengio de novas possi-
bilidades de vida e participacio para os atores sociais envolvidos e da
constru¢io de um novo “lugar social” para a loucura, no qual os prota-
gonistas nio se identificam pelo diagndstico psiquidtrico ou psicopato-
l6gico, mas sim pela afirmacio de direitos de cidadania e construgio de
possibilidades de reprodugio social.

Paulo Amarante destaca trés dimensdes do processo de Reforma Psi-
quidtrica, que seriam as seguintes: a) dimensio tedrico-conceitual ou epis-
témica que concentra a necessidade de revisar os conceitos tradicionais da
psiquiatria, que coloca a doen¢a como foco, esquecendo o sujeito do pro-
cesso satde-doenga; b) dimensio sociocultural, que propée modificar as re-
presentagdes sobre a loucura, o manicémio, a exclusio e o preconceito; c)
a dimensdo técnico-conceitual, que envolve a revisdo da assisténcia e dos
servicos de cuidado a satide mental (AMARANTE, 2009).

Estao relacionados, dessa forma, movimentos sociais, acoes coletivas
e politicas publicas; mas ndo somente, porque os resultados dessas acoes
podem impactar os cidadaos e cidadis “comuns”, ndo necessariamente en-
gajados ou conhecedores da proposta, articulando vivéncias em vérios niveis
societais, nas cidades onde tém lugar.

2. Um registro empirico significativo

No 4mbito do projeto de pesquisa intitulado A economia soliddria, Po-
liticas Culturais e Cidadania: Auséncias e emergéncias no encontro da loucura’
com a arte” realizamos trabalho de campo junto a uma institui¢io que com-
p6e a RAPS do municipio de Porto Alegre-RS, o GerA¢aoPOA. A proposta
foi de ouvir as vozes dos sujeitos da experiéncia da ‘loucura, grupos que
utilizam a produgio cultural e artistica para superar o sofrimento psiquico
e ético-politico (MIURA; SAWAIA, 2013). O “Gera¢ao” faz parte das es-
tratégias de reabilitagio psicossocial de usudrios portadores de sofrimento
psiquico, sendo que as acoes de promogio da satide desse servico de média
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complexidade incluem o trabalho como eixo central, como organizador da
vida dos usudrios, contribuindo para a sua inclusdo social. O principal foco
de atuagio ¢é justamente a economia soliddria, o trabalho autogestiondrio; da
antiga concepgao de ocupar o tempo e afastar o dcio, o papel do trabalho na
reabilitacdo psicossocial se desloca para o campo dos direitos, das poténcias
e das capacidades das pessoas que, ao realizé-lo, realizam-se como cidadaos,
assumindo um papel de inser¢ao social ativa e promovendo maior autono-
mia em suas vidas.

Acompanhamos esse empreendimento durante um ano, participando
das reunides, de eventos internos e externos, assistindo (ou trabalhando junto
com eles) as oficinas em que produzem o material que vendem. Sdo oficinas de
papel reciclado, desenho, pintura, bordado, velas artesanais, serigrafia, bolsas
e almofadas personalizadas, fotografia, mosaico, poesia e musica. Esses encon-
tros resultavam em vdrios produtos que eram comercializados e a renda gerada
era dividida entre todos e todas. Acompanhamos os usudrios-trabalhadores-
-artistas (eles se reconhecem e nomeiam nesses trés registros) em feiras, lojas/
espagos de comercializacdo, trabalhos de campo — para produzir fotografias,
por exemplo, fomos a museus, parques, orla do lago Guaiba.

Chama a atencéo a relevincia da experiéncia do sujeito em sofrimento
psiquico produzir arte, comercializar seus produtos gerando renda, adquirir
autonomia e fazé-lo entre — e atravessando as —, instincias dos servicos vin-
culados ao SUS, do Conselho Municipal de Satde, do mercado de artesana-
to, do movimento social da economia soliddria. Interagem com um amplo
espectro de atores e cendrios sociais, conforme a possibilidade de cada um/
uma. Os usudrios tém essa especificidade: as dificuldades psicolégicas que, por
vezes, podem ser um empecilho ao fluxo didrio de trabalho, conforme o grau
de limitagao. No entanto, justamente porque vivem situacdes semelhantes,
torna-se possivel a compreensio e o manejo dessa condicao especifica, incenti-
vando a solidariedade entre os membros. Efetivamente, esta ¢ a inovagio que
permite a auto-organizacio do grupo, a partir do auxilio das profissionais da
saude para o trabalho produtivo organizado (SCHMIDT; GOMES, 2018).

Por exemplo, no caso do GerA¢aoPOA, pode-se ver a admiragio das
pessoas que compram os produtos em feiras, lojas, pontos fixos de venda em
teatros, etc. Os clientes encantam-se com a qualidade dos produtos e sur-
preendem-se por terem sido confeccionados por “loucos”. Por suas reagdes
observadas em trabalho de campo, pode-se depreender que concluem que
“os ‘loucos’ podem ser talentosos e capazes” e que o “SUS, afinal, faz coisas
boas” (Didrio de Campo, janeiro de 2018).
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Figura 1 — Venda de produtos em feiras:

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora.

Além disso, fica clara a importincia da atividade artistica e econdmica
na vida dos usudrios da rede de atengio a satide mental. Alguns trabalham
com economia soliddria j4 hd mais de dez anos, complementando a renda
e aprendendo novos oficios, além de manterem relagoes de trabalho, afeto
e entreajuda com outros usudrios, técnicos da rede e comunidade de entor-
no (clientes, visitantes, etc.). Ampliam sua rede de contatos, socializam-se,
frequentam espacos de arte como galerias, centros culturais e museus — nor-
malmente restritos a um publico de classe média —, deslocam-se pela cidade
e, desse modo, se aproximam muito daquilo que o senso comum chama de
“vida normal”, e que por tanto tempo lhes foi negada.

Nessas tltimas imagens, a seguir, pode-se ver que os processos comu-
nicativos que se produzem nesses encontros sio prdtica de ecologia dos sa-
beres e potencial ativagio da justica cognitiva. Ao trocar informagdes e co-
nhecimento, ao se tornarem agentes de divulgacio do seu trabalho, talento
e modo de vida, os sujeitos passam a ser reconhecidos e admirados pelo que
fazem e pelo que sio. De certa forma, essa troca também produz uma cons-
telagio de saberes diversa, de todos os falantes envolvidos, permitindo que
seu conhecimento circule em pé de igualdade em uma esfera publica plural,
acionando a justi¢a cognitiva.
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Figura 2 — Trocando conhecimento.

Fonte: Rede social Facebook do GerAgaoPOA.
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3. Ocupacao dos espacos piblicos e a troca de conhecimentos:
operacionalizando os conceitos na analise do caso em foco

Os encontros acima descritos dio-se no Ambito de uma cidade, Porto
Alegre, capital do estado do Rio Grande do Sul. Os espacos das grandes ci-
dades costumam ser segmentados por marcadores sociais como pertenca de
classe, raca-etnia, geracionalidade, identidades de género, capacidades fisicas,
estado de satide mental. Os espagos mais qualificados de arte, como galerias,
museus, teatros, cinemas, geralmente nio estdo acessiveis para os pobres e/
ou doentes mentais. Para Santos (20006), as sociedades sio abissalmente di-
vididas entre quem tem acesso a direitos sociais e culturais e quem nio tem.
Quem fica “do lado de 14” das linhas abissais, excluido de direitos bsicos,
desaparece como sujeito social, politico e de direitos, sendo arrastado a con-
di¢io de auséncia produzida. As auséncias se produzem também através da
desqualificagio social, da atribui¢io de uma inferioridade que seria “natural”.
Complementa Maria Paula Meneses:

Uma das expressoes mais claras da colonialidade das relagées de poder
acontece com a persisténcia da colonizagio epistémica, da reproducio
de esteredtipos e formas de discriminagio. Os grupos identitdrios consi-
derados inferiores [...] estio normalmente associados a imagens e repre-
sentagoes negativas (MENESES, 2009, p. 72).

A produgio social dessas auséncias resulta na subtragio do mundo, na
contragio do presente e no desperdicio da experiéncia (SANTOS, 20006). A
sociologia das auséncias coloca a necessidade de por em questio essa l6gica
excludente. Nesse questionamento, propée substituir a monocultura do saber
cientifico e de uma “alta cultura” que deixa tantos de fora, por uma ecologia
dos saberes, que possibilite a disputa epistemoldgica entre diferentes saberes, o
que Meneses (2009) chama de justiga cognitiva, condi¢io para justica social.

Conforme Harvey ez al. (2009, p. 16):

Mesmo as assim chamadas cidades “globais” do capitalismo avangado
sdo divididas entre as elites financeiras e as grandes faixas de trabalha-
dores mal remunerados dos servicos mesclados aos marginalizados e de-
sempregados. [...] As cidades sempre foram lugares de desenvolvimentos
geograficos desiguais, mas as diferencas agora se proliferam e se intensifi-
cam de um modo negativo e até mesmo patolégico que inevitavelmente
langa sementes de um conflito civil. Sdo essas cidades a combinagio de
nosso desejo intimo? Constroem elas o tipo de pessoas que queremos
ser? Sdo essas as relacoes com a natureza a que nds aspiramos?
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Pois a producio associada permite que os “sujeitos da loucura” en-
contrem outros cidaddos e cidadis, em espagos publicos qualificados das
cidades. A partir da produgio e comercializa¢ido de produtos como pintu-
ras, serigrafia, velas artesanais, livros de poesia, bolsas e camisetas com artes
originais, fotografias emolduradas, espelhos e mesas de mosaicos e outros
produtos, os participantes circulam pela cidade — parques, museus, galerias
de arte, teatros, etc.

Interagem com clientes, fornecedores de matéria-prima, gestores e fre-
quentadores dos locais em que tém pontos fixos de comercializagao, como
Teatro Sao Pedro, Cinemateca Capitélio, Centro Cultural Vila Flores, Loja
Contraponto na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
Essas vivéncias proporcionam contextos de aprendizagem e de ensino. Iden-
tifica-se uma troca de saberes que pode ser considerada como um encontro
produtor da ecologia dos saberes; ao conversar com os clientes, trocar ideias,
explicar sobre os produtos, os sujeitos sentem que seus saberes sio reconhe-
cidos, os produtos sio elogiados; a reciprocidade com os clientes produz a
justiga cognitiva, uma vez que resulta em uma relagio horizontal.

A ecologia dos saberes é também ecologia dos reconhecimentos, para
que a diferenca ndo seja identificada com desigualdade e pessoas com diferen-
tes posicoes nas dindmicas societais possam acessar, produzir e difundir arte e
cultura, trocando experiéncias e promovendo a justica cognitiva: o que produ-
ziram tem valor, tem legitimidade como arte, reveste-se de um sentido social
positivo. Isso altera as constelacoes de poder que os sujeitos da experiéncia da
loucura estabelecem com o seu entorno (AMARANTE, 2009).

Para Cunha (2000), a referéncia ecolégica designa processos que in-
cluem o contraditério, os opostos, as temporalidades e espacialidades préprias
em interagio. Comum as ecologias ¢ a ideia de que a realidade ndo pode ser
resumida ao que existe ¢ que igualdade e diferenca sio principios articula-
dos, indicando que, quando a igualdade massificar, clama-se pela diferenca; e,
quando a diferenca estigmatizar, clama-se pela igualdade (SANTOS, 2006).
Isso exige imaginagio epistemoldgica e imaginagio democritica. Implica em
desconstru¢o e reconstrugio em patamares, légicas ¢ padroes diferenciados
de existéncia e de formas de relacionamento (VERONESE, 2008).

A ecologia dos saberes objetiva a igualdade nas relagoes entre diferentes
saberes; busca visibilizar formas de conhecer subalternizadas, reconhecendo
¢ legitimando a diversidade epistémica existente no mundo (VALENCA,
2014). Essa diversidade epistémica, uma vez reconhecida em igualdade e
em diferenca, validada e posta em prdtica, é conceituada como justica cog-
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nitiva, contrapondo-se ao imperialismo epistemoldgico, sob a égide do qual
se produz a hierarquizagio e exclusio de saberes, grupos e comunidades
(MENESES, 2009).

Muitas vozes se levantam contra a injustica cognitiva, parte da injusti-
¢a social como um todo. Uma voz importante é a do papa Francisco, segun-
do o qual ¢ necessdrio

“revigorar a consciéncia de que somos uma tinica familia humana. Nio
h4 fronteiras nem barreiras politicas ou sociais que permitam isolar-
-nos e, por isso mesmo, também nao hd espago para a globalizacao da
indiferenca’. Além disso, “[...] ndo podemos deixar de reconhecer que
uma verdadeira abordagem ecolégica sempre se torna uma abordagem
social, que deve integrar a justica nos debates sobre o meio ambiente,
para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres” (LS, 49).

A diversidade de culturas existentes no mundo, explica-nos Leonar-
do Bofl, revela a multiplicidade de éticas que envolvem distintos modos
de construir o bem-viver e o bem comum. O desejdvel seria a complemen-
taridade dessas diferencas culturais, a convivéncia plural dessas diferentes
éticas, ou politicas de existéncia. De um lado, existe uma biodiversidade
que abriga as diferencas de culturas e de éticas que demonstram que “po-
demos ser humanos e éticos de muitas formas diferentes, como na nature-
za a diversidade dos ecossistemas constitui a beleza das diferencas” (BOFF,
2017, p. 51-53). Portanto, uma ecologia de saberes e de reconhecimentos
pauta-se na perspectiva de defesa das diferentes formas de ser e estar no
mundo, ou seja, nas diferentes subjetividades humanas em interacio. Ao
olhar para os dados e reinterpret-los para compartilhar os resultados da
pesquisa, fizemos uma relagio com um paradigma que tem sido bastante
discutido no campo da economia soliddria: a economia de Francisco e
Clara. Comentarei tal relacio na se¢io seguinte, que conclui (provisoria-
mente) este texto.

4. Consideracoes finais

A economia soliddria como parceira das politicas publicas humani-
zadas de satide mental, ao proporcionar um contexto nio somente de in-
clusio social, mas também de divulgagio dos bons resultados da inser¢ao
dos usudrios do sistema de satide no mundo do trabalho, mostram como o
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sujeito, mesmo em sofrimento, é produtivo ¢ criativo. E pode, ainda, servir
como testemunho da importincia de uma politica ptblica como o SUS,
defendendo-o dos ataques e tentativas de privatiza¢io, ao se enraizar nas
comunidades e territérios das cidades.

Dessa forma, o exemplo empirico estudado nos revela algo que pode
ser vinculado ao paradigma da economia de Francisco e Clara, que tem
sido mobilizado no campo da economia soliddria atualmente: novas nor-
mas para a gestdo da nossa casa comum, que tenham por fundamentos a
vida e nio a acumulagio; a dignidade da pessoa humana, o bem comum
¢ a democracia; a cidadania; a prioridade da educagio e a satide como po-
litica econdmica e o respeito a Natureza; e também a finalidade social da
propriedade (LIMA, 2020).

Outros autores do campo da economia soliddria estao fazendo essa
relacio com a chamada Economia de Francisco e Clara (SOUZA, 2020).
A economia soliddria ¢ erigida com base nos elementos que esse paradigma
preconiza; valores como solidariedade, reciprocidade, reprodugio ampliada
da vida e ndo do capital (CORAGGIO, 1999) vinculam as pessoas entre si e
com a natureza. Acreditamos que “[...] o ser humano nio se circunscreve, de
modo algum, a0 modelo homo economicus, dos economistas liberais neoclds-
sicos, o individuo que age exclusivamente por interesse e mediante cdlculo”
(SOUZA, 2020, p. 15).

Por fim, destaca-se que a pesquisa que embasa este texto foi um exer-
cicio de ecologia dos saberes ela mesma; durante o0 ano em que convivemos
semanalmente com os usudrios-trabalhadores-artistas trocamos ideias, afe-
tos, praticas artesanais e vivéncias cidadas. Acreditamos que ¢ nesses termos,
através do uso metodologias participativas e horizontais, do pesquisar com
e nao pesquisar sobre, que colocaremos em prdtica a légica da pluriver-
sidade, superando o paradigma convencional da universidade (SANTOS;
ALMEIDA FILHO, 2008).

A proposta de universidade pds-colonial supera a exclusdo dos saberes
nao académicos e nio cientificos, recuperando o conhecimento dos sujeitos
que os detém, produzindo assim justica cognitiva e social — ambas indisso-
cidveis na l6gica do pluriverso dos direitos humanos, das linguagens e prati-
cas sociais (SANTOS; SENA MARTINS, 2019). Tal perspectiva é a de um
mundo onde caibam muitos mundos, muitas expressoes culturais e éticas
e, portanto, muitas subjetividades e corpos que as constituem, incluindo as
experiéncias da loucura em liberdade como relevante modo de conhecer o
mundo.
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A CONCEPCAO INACIANA DE FORMACAO INTEGRAL
ENQUANTO POSSIBILIDADE DE EDUCAR NA
PERSPECTIVA DA ECOLOGIA INTEGRAL

Jodo Batista Storck

1. A formacao integral na area educacional da Companhia de
Jesus

A pretensdo deste artigo é apresentar a concepgio inaciana de For-
magio Integral fazendo uma relagao com a concepgio de ecologia integral.
Serdo abordados os conceitos de educacio integral e formacao integral, este
ultimo presente no 4mbito da drea educacional da Companhia de Jesus,
bem como serdo apresentadas possiveis contribuigbes para uma educagio
que conduza a uma formagio na perspectiva da ecologia integral.

O termo formagio integral, na drea educacional da Companhia de
Jesus, designa um processo continuo, permanente e participativo que busca
desenvolver, de maneira harménica e coerente, todas e cada uma das di-
mensoes do ser humano (ética, espiritual, cognitiva, afetiva, comunicativa,
estética, corporal e sociopolitica), a fim de alcangar sua plena realiza¢io na
sociedade. O termo faz parte de um universo mais amplo que é a Pedago-
gia Inaciana, que por sua vez tem os seus fundamentos na espiritualidade
inaciana.

Estas dimensées sdo categorias ou conceitos construidos racionalmen-
te para determinar aspectos que sdo constitutivos do ser humano e que nao
podem, portanto, ser desconsiderados quando se pretende formar integral-
mente. Ou seja, na concep¢io jesuita o ser humano é uno e a0 mesmo tem-
po multidimensional, plenamente integrado e articulado numa unidade.

1 Filésofo. Mestre e Doutor em Educagio. Professor do Programa de Pés-graduagio em Educagao
e do Mestrado Profissional em Gestao Educacional da Universidade do Vale do Rio dos Sinos
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Evidentemente, ao citarmos estas oito dimensoes, estamos mostrando
e afirmando uma opcio que consideramos indispensdvel cultivar se quiser-
mos alcancar mais plenamente o desenvolvimento harménico da pessoa.
Nesta perspectiva, uma proposta educativa coerente com o citado anterior-
mente deve considerar os diferentes processos que sao proprios de cada uma
destas dimensées da pessoa. Todas as dimensoes da formacio integral pre-
cisam ser trabalhadas de maneira harmoniosa e processual durante o ato
educativo. No 4mbito educacional da Companhia de Jesus, a pessoa ‘¢, ou
se torna pela maneira como ela foi educada.

Ao fazermos estas precisbes semanticas e conceituais ¢ importante,
também, mostrar a razio pela qual se acentua o termo formacio integral e
nao educacio integral no 4mbito educacional da Companhia de Jesus, mui-
to embora, algumas vezes, se utilize um como equivalente ao outro.

Ocorre que na drea educacional da Companhia de Jesus compreen-
demos que se educa integralmente para se formar integralmente. Ou seja,
compreende-se, no Ambito da educacio jesuita, que o termo educagio inte-
gral. muito embora tenha uma intencionalidade, ¢ um termo abrangente e
generalista. J4 o termo “formar integralmente” significa dizer que se forma
alguém para algo, com um fim, um propésito, uma intencionalidade. Isto
é, se faz uma ope¢ao clara por determinadas metodologias, determinados en-
foques tedricos, determinadas préticas pedagdgicas com o objetivo de atin-
gir um determinado fim. E nesta perspectiva que precisa ser compreendida
a concepeido de integralidade da pessoa humana, abarca a intersecgio dos
aspectos biolégico-corporais, do movimento humano, da sociabilidade, da
cognicio, do afeto, da moralidade, em um contexto tempo-espacial.

Um processo educativo que se pretenda “integral” trabalha com todos
estes aspectos de modo integrado, ou seja, a educagio visaria & formagao e ao
desenvolvimento humano global e ndo apenas ao acimulo informacional.
Estes termos, portanto, no dambito da drea educacional da Companhia de
Jesus, nao signiﬁcam a mesma coisa, mas também nio sio estranhos um ao
outro, cles se completam.

Na literatura, de maneira geral, prevalecem trés tendéncias com re-
lagdo a0 uso do termo educacio integral e formacio integral. Na primeira
delas, utiliza-se um e outro termo de forma equivalente. Na segunda, em-
prega-se o termo educagio integral relacionado a tempo e espaco formativo,
em geral relacionado 4 escola de tempo integral. E, na terceira, aborda-se a
formacio integral numa perspectiva critica negativa, como enquadramento
ou formatacio, ou seja, colocar em “formas”, “formatar”.



A concepgdo inaciana de formagdo integral enquanto possibilidade de educar na perspectiva... | 59

A concepeio de educagio integral que estd associada a formagao inte-
gral na perspectiva jesuita leva o sujeito para o centro dos processos educa-
cionais, acentuando-se a centralidade e o protagonismo do aluno. Ao mes-
mo tempo, mostra-se uma concepgao de pessoa humana fundamentada na
ideia filoséfica de ser humano integral, destacando a necessidade de desen-
volver integralmente as suas faculdades (ética, espiritual, cognitiva, afetiva,
comunicativa, estética, corporal e sociopolitica), ou seja, a sua multidimen-
sionalidade. Desta forma, a tarefa prioritdria da educagao é a formagio do
homem todo, ou seja, compreendido em sua totalidade.

Na compreensio do homem como ser multidimensional, a educacio
necessita responder a uma multiplicidade de exigéncias do préprio indivi-
duo e do contexto em que vive. Desta forma, a formagao integral necessita
ter objetivos que construam relagdes na diregio do aperfeicoamento huma-
no. Ao colocar o desenvolvimento humano como horizonte, esta concepgao
aponta para a necessidade de realizacio das potencialidades de cada indivi-
duo, na perspectiva de que ele evolua plenamente com a conjugagio de suas
capacidades, conectando as suas diversas dimensoes.

Essa perspectiva humanista da educagio como formacio integral sina-
liza para relagoes educativas em que também o educador se desenvolve ple-
namente, compreendendo e dando significado ao processo educativo como
condi¢ao para a ampliagao do desenvolvimento humano de seus educandos.
Isso favorece uma prética pedagdgica compreensiva da integralidade do ser
humano, de suas maltiplas relagoes, dimensées e saberes, reconhecendo-o
em sua singularidade e universalidade.

Quando falamos do substantivo “formacio” estamos afirmando que
se busca desenvolver e orientar claramente as diferentes dimensoes e poten-
cialidades que possuimos, anteriormente citadas. Quando a este substantivo
acrescentamos o adjetivo “integral” ¢ para dizer que este desenvolvimento
abarca a totalidade do ser humano.

Na concepgio jesuita, nio hd educagio sem formacgio e orientagio,
pois sempre se educa se formando para algo, com um fim, um propésito,
uma intencionalidade. Nesta concep¢io nao hd assepsia, nao hd neutralida-
de, por isso, se “forma”, se “d4 forma”, moldando-se em uma cultura, uma
sociedade, em um determinado contexto. Poderfamos formar para que as
pessoas simplesmente se adaptassem ou se amoldassem ao modelo social
vigente.

Nas institui¢des educacionais da Companhia de Jesus nao se educa
formando para reproduzir o status quo, mas para fazer com que as pessoas
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sejam plenamente auténticas, sujeitos, cidadas e cidadaos, homens ¢ mulhe-
res com capacidade de olhar a realidade de forma ltcida, critica e compro-
metida com sua transformagio. Pessoas que pensem por si mesmas, criticas,
coerentes com seus valores e principios. =

Queremos formar integralmente pensando mais no “ser” da pessoa
que em seu ter, ou saber para poder. Nessa perspectiva, nio se trata de
“formagio” como uma mera capacitagdo com o objetivo de conseguir um
titulo académico, para adquirir prestigio ou status por ter sido egresso de
uma institui¢io de renome. Isto é, na visio inaciana, se trata de formar
para “ser” com e para os demais, buscando construir uma sociedade de paz
e justica.

Nesta perspectiva, o padre Arrupe (1973) afirmava que o objetivo
da educa¢io na Companhia de Jesus tem que ser a formagao de homens ¢
mulheres para os demais. A expressio “Homens e mulheres para os demais
e com os demais” vem sendo utilizada hd muitos anos, fazendo parte do
ethos jesuita. Trata-se de uma expressio humanista que a educacio jesuita
defende desde as suas origens. Essa expressdo mostra, de forma sintética,
o objetivo final dos esforgos educativos da Companhia de Jesus ¢ a énfa-
se numa fé intrinsecamente relacionada com a promogio e a prdtica da
justica.

Em 1993, na comemoragio dos 20 anos da publica¢io do documento
“Pedagogia Inaciana: uma proposta prética’, o padre Kolvenbach (1994, p.
92), ratificou a proposigio do padre Arrupe e expandiu o seu significado
ao dizer que o “nosso objetivo como educadores ¢ a formagio de homens
e mulheres, competentes, conscientes e comprometidos na compaixao”.
Essas quatro palavras, também denominadas quatro “C’s”, tem inspirado
a renovagdo da educagio jesuita nas tltimas décadas. Os colégios e escolas
pertencentes ou que possuem vinculos com a Companhia de Jesus utilizam
os quatro “C’s”para explicar a visio de formacio integral da pessoa huma-
na. Estas quatro palavras sintetizam o verdadeiro sentido da exceléncia. Tal
como falou o padre Kolvenbach (1996), trata-se do desenvolvimento mé-
ximo dos dons e capacidades que cada pessoa é dotada, colocando-se no
melhor servico aos demais.

O padre Adolfo Nicolds (2013) retomou a fala dos seus antecessores.
Afirmou o significado dos quatro “C’s” e de sua contribui¢io 2 visao de
exceléncia humana que devem ter os colégios e escolas pertencentes ou vin-
culados & Companhia de Jesus:
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Estes quatro qualificativos expressam a exceléncia humana que a Com-
panhia de Jesus quer para os jovens que nos confia a sociedade: Cons-
cientes, por que além de conhecer-se a si mesmos, gragas ao desen-
volvimento de sua capacidade de interiorizagio e ao cultivo da vida
espiritual tém um consistente conhecimento da sociedade e de seus de-
sequilibrios. Competentes, profissionalmente falando, porque tém uma
formagao académica que lhes permite conhecer com rigor os avangos
das ciéncias e das tecnologias. Compassivos, porque sio capazes de abrir
seus coragdes para serem soliddrios e assumir como seus os sofrimentos
que outros vivem. Comprometidos, porque sendo compassivos, se em-
penham honestamente a partir da fé, e com meios pacificos na trans-
formacio social e politica de seus paises e das estruturas sociais para
alcangar a justica (NICOLAS, 2013 p. 5).

No ano de 2014, no Semindrio Internacional de Pedagogia e Espiri-
tualidad Ignaciana (SIPEI), que ocorreu em Manresa e contou com a parti-
cipacdo de Jesuitas de todo o mundo, voltou-se a refletir sobre a importincia
dos quatro “C’s”. Salientou-se que a Companhia de Jesus tem buscado, desde
os seus comegos na tarefa educativa, olhar com cuidado para que néo faltasse
na formacio dos seus alunos a Eruditio (aquisicio do conhecimento) ¢ a Pie-
tas (formagio do cardter moral e pessoal a servico do bem comum).

Na perspectiva da formagio do bom cardter, os jesuitas participantes do
Semindrio voltaram a destacar a importincia da formagao da consciéncia, ou a
pessoa consciente, considerando a consciéncia como “a habilidade intrinseca
e intuitiva do individuo para discernir a retiddo e bondade das préprias agoes
e uma consciéncia que pode ser educada” (NEDUMATTAN, 2014, p. 7).

Nesta proposta de educacio ¢ de grande ajuda a espiritualidade Inacia-
na, pois ela mostra que somos habitados e acompanhados por Deus Pai, que
envia seu Espirito para ajudar a descobrir os caminhos no seguimento de Je-
sus. Destaca-se, aqui, o Exame Inaciano proposto nos Exercicios Espirituais
como ferramenta a exercitar, pois fornece chaves para eleger o que mais con-
duz a fazer o que Deus quer neste mundo. A pessoa consciente é chamada a
olhar a realidade do mundo com os olhos de Deus, descobrindo a bondade
e a beleza da criagao e das pessoas. Também ¢ chamada a perceber os lugares
de dor, de miséria e de injustiga. Deste olhar surgem duas atitudes para a
pessoa que cré em Deus: o agradecimento por intimeros bens recebidos, e o
desejo de comprometer-se em decorréncia disso como agente de mudangas.

Por isso, nesse momento histérico no qual estamos vivendo, é necessario
estarmos atentos na elabora¢io dos curriculos formativos, em relagio ao tem-
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po que damos para que os nossos alunos olhem o mundo ¢ sejam movidos nos
seus afetos. Ou seja, ¢ necessdrio ver qual o tempo que dedicamos para acom-
panhar as moc¢des que vao surgindo em nossos alunos e as propostas de mode-
los que lhes testemunhamos e apresentamos a partir do nosso “ser educador”.
Isso certamente ajudard e fard com que nossos alunos possam ir construindo o
seu projeto de vida, a ter um horizonte esperancoso, que ilumine suas escolhas
de estudo, trabalho, familia e compromisso social.

Para que isso ocorra é necessdrio promover a criatividade nas propostas
formativas nas instituigoes educacionais da Companhia de Jesus, sugerindo
novas maneiras de aprendizagens que permitam conhecer mais e melhor a
realidade, analisar e buscar modos de contribuir para fazer surgir novos ha-
bitos pessoais, novas formas organizativas, construindo uma nova sociedade
segundo o sonho de Deus. Estaremos, assim, sendo fiéis a nossa missio,
dando sentido e justificando a razdo da existéncia dos colégios e escolas da
Companhia de Jesus.

Quando se fala da pessoa competente, fala-se da dimensao académica
tradicional, que conduz ao conhecimento sélido, ao desenvolvimento ade-
quado de habilidades e destrezas para alcangar um rendimento profissional
efetivo e satisfatério e que possa contribuir na realizagao da pessoa humana.
Afirmam os jesuitas participantes do Semindrio:

Um aluno competente ¢ o que é capaz de interatuar com a realidade,
¢ um aluno para o qual a educagio lhe preparou para maravilhar-se,
para fazer perguntas e para propor e resolver problemas, ou seja, ¢ uma

pessoa que aprendeu para a vida (SIPEL 2014, p. 3).

Desta forma, de acordo com a visdo inaciana, nio se pode ser uma pes-
soa competente sem relacionar-se com o mundo, ou seja, a pessoa competente
tem que se envolver com a vida para aprender dela e, desta forma, transfor-
mé-la. A Declaracio Final do Semindrio define a pessoa competente como:

Alguém capaz de criar, entender e utilizar o conhecimento e as habilida-
des para viver em seu préprio contexto e transformé-lo; é capaz de fazer
parte de um mundo mutante e diverso, criando um projeto de vida para
os demais e com os demais. E capaz de desenvolver as habilidades inte-
lectuais, académicas, emocionais e sociais necessdrias para a realizacao

humana e profissional (SIPEL, 2014, p. 2).

Como bem salienta a Declaracio Final do SIPEIL, preparar estudan-
tes competentes significa dizer que a educagio jesuita se compromete com
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um processo de renovacio pedagdgica continuo, e que este ajuda os alunos
a chegar a um conjunto satisfatério de conhecimentos e habilidades. Este
processo continuo de renovagio, fiel a tradigio jesuita, tem que ser capaz
de incorporar novas préticas pedagdgicas que sejam adequadas i visao de
educagio da Companhia.

E necessirio, neste momento, considerar que, para preparar pessoas
competentes, atualmente se requer nio somente a renovacio da pedagogia
inaciana, mas também a renovagio das aulas, a maneira de organizar as escolas
e o curriculo (até onde permite a legislacio de cada pais). Esse modo de educar
precisa estar de acordo com a tradicao eclética presente na visio jesuita de edu-
cagdo, que combina as melhores préticas no processo educativo com aquilo
que se requer da sociedade contemporinea. O Paradigma Pedagégico Inacia-
no propoe o estilo de tal mudanga. Nao pede, no entanto, a substitui¢ao, mas
a incorporagio de pedagogias e metodologias atuais que possam implementar
as renovagbes que necessitamos em nossas escolas (SIPEL, 2014).

Desta forma, no contexto educativo atual, para educar alunos compe-
tentes, necessitamos de uma escola capaz de se adaptar as diferengas indi-
viduais, culturais e sociais, encontrando a melhor maneira de acompanhar
o seu desenvolvimento. Evidentemente isto supde disposicio para aprender
e um compromisso com a educagio por parte dos alunos. Requer, tam-
bém, um educador que seja facilitador, guia, tutor e orientador. E necessi-
rio lembrar que um aluno competente no contexto da exceléncia humana
tem consciéncia de que ser competente quer dizer ser capaz de trabalhar ¢
prosperar com os demais e que o cardter competitivo de algumas correntes
pedagégicas atuais é um obstdculo para a competéncia que descrevemos.

Em relagio ao terceiro “C”, pessoa compassiva, compreende-se que
esta ¢ capaz de evoluir dos sentimentos de caridade ¢ de compaixao para um
sentimento de justica e de solidariedade, que favorecam sua contribuicao
para mudar as estruturas sociais injustas do mundo que vivemos.

A pedagogia inaciana combina processos reflexivos e postura ativa
contra as desigualdades e a dor alheia, considerando o cldssico circulo apre-
sentado no Paradigma Pedagdgico Inaciano (contexto, experiéncia, acéo, re-
flexio e avaliagio). A compaixio nio implica sensivelmente lastimar-se por
um individuo ou grupo de pessoas. A compaixdo é um pré-requisito para a
agao positiva. Reconhece a dignidade humana e o valor da pessoa que, pelo
sensivel ato de nascer, ¢ amada profundamente por Deus.

A educagio jesuita promove experiéncias e vivéncias que impulsionam
os alunos a se p6r no lugar do préximo, do marginalizado. A referéncia jesui-
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ta de pessoa compassiva é a pessoa de Jesus, desde a sua vertente mais humana
e mais compreensiva com nossas debilidades, mas também muito mais com-
prometida em denunciar as situagdes de injustica e do afrontoso desrespeito a
pessoa humana. Tanto o padre geral Peter Hans-Kolvenbach quanto o padre
Adolfo Nicolds impulsionaram em diversos textos a reflexdo sobre a educagio
jesuita para promover pessoas compassivas no contexto da globalizagio que
domina o mundo desde o comego do século XX (PERALTA, 2010).

Nio ¢ suficiente, portanto, ser consciente da realidade de injustica
e violéncia do mundo, mas educar no compromisso, colaborando com a
transformacio destas realidades. Trata-se do humanismo social como bem
explica o padre Kolvenbach (1993), como a tradugio especifica do humanis-
mo jesuita ao desafio do humanismo cristao do nosso tempo.

Nas palavras do padre Peter MacVerry (2014, p. 3):

O primeiro passo ¢ dar (aos alunos) a oportunidade de conhecer e fazer
amizade com os pobres e marginalizados. A experiéncia é uma condi¢ao
necessdria para criar estudantes compassivos, mas nio é o suficiente.
Tem que refletir sobre esta experiéncia dentro do contexto da escola e
do curriculo, numa reflexao e num debate permanente com seus refe-
rentes educativos.

Percebe-se, portanto, que o desafio de uma educagio jesuita se encon-
tra na criagio de um contexto de escola compassiva. A compaixao que leva a
solidariedade deveria mover-nos a sacudir as estruturas de nossas escolas, de
modo que educadores ¢ alunos pudessem chegar a ser agentes de mudanca
para colaborar com o sonho de Deus.

Quanto a pessoa comprometida, a Declaragio Final do SIPEI (2014,
p. 3) diz:

[...] ¢ uma pessoa de agio valorosa. Através de nossa abertura a agao
do Espirito a na companhia com Jesus, ele ou ela poderd discernir as
necessidades mais urgentes de nosso tempo, para que nossas maneiras
de servir sejam tdo ricas e tio profundas como nossas maneiras de amar.
Constatamos que um compromisso ecoldgico para a reconciliagio e
cura da terra junto com o compromisso da justica social, sio necessi-
dades urgentes na medida em que afetam todas as pessoas do planeta.

Carver (2014) salienta a necessidade de que as obras educacionais da
Companbhia de Jesus tenham um comprometimento mais significativo com
o meio ambiente como uma necessidade urgente dos nossos dias. O SIPEI
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recordou, de forma apropriada, que, como rede global, os colégios e as esco-
las Jesuitas ainda nao t¢m dado uma resposta adequada a este chamamento
feito nas Congregacoes Gerais realizadas. Este chamamento exige de nos-
sos colégios e escolas que trabalhem cada vez mais como rede global para
responder a um desafio que, em suas raizes, tanto em relagio ao impacto
quanto na busca de solugido é global. Cuidar do meio ambiente, portanto,
impulsionard nossos colégios ¢ escolas a trabalhar de forma colaborativa e
de maneira global.

Esse comprometimento essencial com a ecologia nao se pode entender
como o enfraquecimento ou a substitui¢io de uma ¢ que promove a jus-
tica. Pelo contrdrio, deve ser compreendida como uma parte integral deste
servigo.

A educagio da pessoa comprometida, portanto, segundo a perspectiva
inaciana, ird requerer que nossos colégios e escolas oferecam aos alunos expe-
riéncias transformadoras que ajudem a formar coracdes ¢ mentes expansivas,
e pessoas realmente soliddrias com todos os que sofrem, os desfavorecidos e
os oprimidos. Estas experiéncias, solidificadas pelos valores do Evangelho,
levam os colégios e as escolas jesuitas/inacianas a refletir profundamente
sobre como educamos, porque educamos, e que importancia tem em criar e
manter estruturas educativas, curriculos, planos e projetos que encarnem o
tipo de compromisso que queremos ver em nossos alunos.

Toda a perspectiva dos chamados quatro “C’s” que apresentamos de-
semboca no que se denomina na Companhia de Jesus “exceléncia humana”.
Ou seja, a formagao integral na Companhia de Jesus compreende formar
pessoas competentes, conscientes, comprometidas e compassivas com um
alto nivel de exceléncia humana. Mas, o que é exceléncia? O que significa e
qual a sua importincia no contexto educativo da Companhia de Jesus? No
item abaixo buscaremos responder essas questdes.

2. Exceléncia humana como decorréncia da formacao integral

Cabe, por primeiro, explicitar que o sentido do termo exceléncia, no
ambito educacional da Companhia de Jesus, provém de dois principios ou
referéncias religiosas-espirituais que implicam em agées concretas (préxis),
expressos e sintetizados, principalmente, na palavra Magis e na frase Ad
maiorem Dei gloriam, ambas de origem latina, utilizadas pela Companhia
de Jesus desde as suas origens no século XVI. A palavra Magis expressa o
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descjo de “buscar o melhor”, “ir além do que jd se faz”, “avancar”, “fazer
sempre o melhor possivel”. A palavra significa que tudo dever ser feito para
a “maior gléria de Deus”, expressando que todas as agoes humanas devem
ser realizadas da melhor maneira possivel, visando sempre a maior gléria de
Deus. A frase “tudo para a maior gléria de Deus” deve ser compreendida na
perspectiva de que a alegria de Deus e a sua gléria ocorre quando o ser hu-
mano se realiza plenamente. Ou seja, a gléria de Deus ocorre quando o ser
humano alcanca a felicidade. Tanto a palavra quanto a frase, na perspectiva
da drea educacional da Companhia de Jesus, significam uma forca motriz
que sempre busca o mais, o melhor, o mais eficaz, o que produz um bem
maior e mais universal. Com a meta alcancada converte-se em plataforma
de novos lancamentos, ou seja, alcangado o que foi proposto, o objetivo nio
se detém como se fosse o tltimo estdgio, mas se lanca para buscar sempre o
melhor, o mais excelente, o que produz o bem maior para o maior niimero
de pessoas, sendo o mais universal possivel.

Importante destacar que tanto o termo Magis quanto a frase “Tudo
para a maior gléria de Deus” estao largamente citadas nos documentos fun-
dacionais da Companhia de Jesus. A titulo de exemplo, citamos alguns ex-
tratos das Constituigoes:

[...] procurar crecer (117,585); ir adelante (260,281); ordenard lo que
juzgar ser la mayor gloria y servicio de Dios nuestro Sefior y bien uni-
versal (508); enderezéndose siempre todas cosas a mayor gloria de Dios
(305); siendo todas cosas guiadas y ordenadas para mayor servicio y ala-
banza de Dios nuestro Sefor (133). [Constituciones]. (COMPANHIA
DE JESUS, 2004).

Esses termos, portanto, na drea educacional da Companhia de Jesus,
principalmente quando relacionados s agoes humanas, ao trabalho desen-
volvido, ou a elaboragio dos Planos e Projetos educacionais significam mui-
to mais que critérios para a agio ou para alcancar metas em si. Estes possuem
um sentido teoldgico-espiritual-antropoldgico praxistico, que envolve toda
a a¢do da Companhia e da sua drea educacional, desdobrando-se para fora
dela, possuindo como centro de interesse e destinatdrio maior o ser huma-
no, a quem se deve oferecer a melhor e a mais excelente educagio para que
se forme, de maneira sempre melhor, mais excelente, contribuindo para a
construgao de uma sociedade e de um mundo sempre melhor para todos.

Explicitar o sentido e o uso destes termos nas institui¢coes educacionais
da Companhia de Jesus é importante, pois 0 mesmo termo ¢ utilizado na
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drea da gestdo técnico-administrativo-gerencialista das empresas ¢ dos mer-
cados, mas com um sentido totalmente diferente do que ¢ usado no dmbito
da Companhia de Jesus. A drea da gestao aplica o termo no sentido de fazer
mais e melhor para a competitividade, ou seja, ser melhor do que os outros
para ganhar mais. Trata-se da cultura empresarial da concorréncia e da busca
de lucro imediato e seguro, orientado pela racionalidade técnico-cientifico
do produzir mais, com melhor qualidade para obter mais lucratividade em
menos tempo.

Considerando o sentido e o uso do termo exceléncia no 4mbito da
Companhia de Jesus, compreende-se, portanto, com muito mais propriedade
o fim da formagao integral na sua drea educacional. O desenvolvimento desta
formacio integral se d4 através de tudo o que intencionalmente educa em
razio dessa proposta: o conjunto de valores, principios, critérios, planos de
estudos, programas, metodologias, atividades extracurriculares e o estilo de
gestdo que orientam toda a tarefa que se realiza em uma instituigio educativa.

A integralidade da proposta também implica a articulagdo dos pro-
cessos educativos, isto é, que estes estejam vinculados com o propésito que
se tem definido como horizonte de acdo educativa. Isto significa dizer que,
desde uma opcio educativa, todas as agoes da institui¢io devem girar em
torno do que se busca. J4 ndo poderd haver funcées ou tarefas educativas de-
pendendo tnica e exclusivamente de uma pessoa, em cujo terreno ninguém
pode “intrometer-se”. Definitivamente, todas as pessoas que trabalham na
institui¢io educativa tém a ver com tudo e com todos e todos sdo correspon-
sdveis no mesmo propésito: a Formacao Integral.

Considerando a reflexao elaborada até aqui, ¢ absolutamente com-
preensivel que a formacio integral esteja intrinsecamente relacionada ao
conceito de Ecologia Integral, pois nao é possivel concebé-la desconectada
da realidade mesma da vida do planeta em que habitamos. A formagio in-
tegral é ela mesma pensada a partir dos pressupostos da ecologia integral e,
a0 mesmo tempo, leva a ecologia integral. Esta, por sua vez, alimenta a for-
magcao integral num continuum de reflexdo ascensional. Isso é o que veremos
no préximo tépico.

3. Ecologia integral

Desde seu surgimento com Ernst Haeckel, em 1866, o campo da eco-
logia se multiplicou, se dividiu e se transformou em vdrios outros campos
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diferentes. Cada um desses campos tenta capturar algo nio incluso nas ou-
tras abordagens, e cada drea do conhecimento parece ter um campo corres-
pondente em ecologia. Porém, essa divisao resulta numa visio fragmentada
da ecologia. Hoje em dia existe uma enorme diversidade de visoes de ecolo-
gia ¢ meio ambiente, com dezenas de perspectivas distintas sobre o mundo
natural — e com pesquisadores, economistas, psicélogos e outros muitas ve-
zes assumindo posicoes completamente diferentes sobre os assuntos. Posto
isso, surge entdo a pergunta: Como seria possivel chegarmos a um acordo
para resolver os problemas ambientais de nosso século?

Entendemos ser necessdria uma estrutura que ajude a conectar todas
essas abordagens de uma maneira prdtica, mas que a0 mesmo tempo respei-
te cada visdo Unica. A ecologia integral busca fornecer essa estrutura, uma
maneira de integrar multiplas abordagens de ecologia ¢ estudos ambientais
de uma maneira transdisciplinar do mundo natural ¢ nossa atuagio dentro
dele. Ela une e enriquece mutuamente o conhecimento gerado por dife-
rentes disciplinas e abordagens, sempre focando na conservagiao do meio
ambiente.

Para entendermos a Ecologia integral, portanto, precisamos enxergar
os principios ecolégicos em todos os tipos de relagio — entre homem e so-
ciedade, homem e natureza, ¢ até a relagio do homem consigo mesmo e sua
visio de mundo. Sob essa perspectiva, onde qualquer aspecto de nossa vida
pode ser colocado sob um ponto de vista ecoldgico, onde se percebe que
tudo é, em maior ou menor escala, uma rede de interagbes que conecta todas
as coisas, nossa forma de agir e de viver nio estd separada do meio ambiente.

Como exemplo, além de estudar as consequéncias ecossistémicas das
emissoes toxicas, a ecologia integral também se preocupa em examinar as
diversas estruturas sociais, econdmicas e politicas envolvidas na produgio
e liberagao dessas emissdes. Ao afirmar a importincia de cada uma dessas
perspectivas, a ecologia integral busca minimizar visées reducionistas. Por
exemplo, evita a redugao de dimensoes psicoldgicas e culturais em compor-
tamentos simplesmente objetivos. As perspectivas subjetivas e intersubjeti-
vas — incluindo crencas, dimensées psicoldgicas, valores, cultura, tradicées
religiosas, etc. — devem ser incluidas na caracterizacio de problemas ambien-
tais. Em outras palavras, quanto mais realidade reconhecemos e incluimos,
mais sustentdveis serdo nossas solugoes, exatamente porque elas buscarao
responder & complexidade dessa realidade. Nao podemos excluir grandes
dimensdes da realidade e esperar resultados abrangentes e sustentdveis.
Eventualmente, as realidades que foram excluidas exigirdo reconhecimento
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¢ incorporagio, ji que o projeto reducionista normalmente falha. Daf a ne-
cessidade de uma abordagem integral.

Em resumo, existem intimeras abordagens que podem ser incluidas
na perspectiva ecoldgica: abordagens filosoficas, espirituais, religiosas,
sociais, politicas, culturais, comportamentais, cientificas e psicoldgicas.
Cada uma trabalha um componente essencial, mas muitas vezes perma-
nece em siléncio em relagao a outras dimensées importantes. Para superar
essa fragmentagdo que pode surgir, a ecologia integral busca uma manei-
ra de unir todas as abordagens, uma ecologia que honra nio apenas a
ecologia de sistemas e comportamentos, mas também inclui os aspectos
culturais e subjetivos. E necessirio integrar as realidades objetivas com
as realidades subjetivas (por exemplo, psicologia, arte, fenomenologia) e
intersubjetivas (por exemplo, religido, ética e cultura). Com efeito, a eco-
logia integral une a consciéncia, a cultura, a ciéncia e a natureza a servigo
da sustentabilidade. Ela permite uma compreensao abrangente de como as
muitas abordagens disponiveis, ecolégicas ou nio, podem ser unidas para
informar e se complementar (ESBJORN-HARGENS, 2009).

4. Ecologia Integral na Laudato Si’

A problemdtica do meio ambiente, abordada pelo papa Francisco na
Carta Enciclica Laudato Si’, mostra que este é um tema que nio se pode re-
solver de maneira superficial, sem tocar no &mbito mais profundo da pessoa.
Nao se pode confiar que a técnica solucione tudo ou que a as geragoes se-
guintes herdem um mundo por nés deixado degradado e empobrecido. Isso
¢ apenas um paliativo para os sintomas, que nio toca a raiz do problema.
Por isso, o Papa estabelece uma meta ambiciosa: nio se trata de solugoes téc-
nicas, mas de mudar o ser humano. Mas, para onde aponta esta mudanca?

Primeiramente para a mudanca de enfoque na relagio conosco mes-
mo, com os demais e com o mundo. Trata-se de passar da avidez do con-
sumo para o sacrificio da generosidade com uma ascese de aprender a dar.
Trata-se de uma revolugao interior, de um giro copernicano do coragao: o
centro nio sou eu, com minhas ansias de ter e de comprar, de acumular, mas
sim os outros, ¢ ndo ver tanto o que posso receber deles, mas o que posso
oferecer.

O Papa constata que os desequilibrios atuais tém a ver com a orien-
tagdo, os fins, o sentido e o contexto social do crescimento tecnolégico e
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econdmico, desacompanhado do desenvolvimento do ser humano quanto
a responsabilidade, aos valores, & consciéncia. Reconhece que a tecnologia,
quando bem orientada, pode produzir bens realmente valiosos para me-
lhorar a qualidade de vida das pessoas, porém considera tremendamente
arriscado que essa tecnologia resida sob o poder de uma pequena parte da
humanidade.

Nesta mesma diregao, mas numa perspectiva mais profunda, trata-se
de aprender a amar de outra maneira, ou seja, de aprender a descobrir um
novo modo de amar, de passar pouco a pouco do que eu quero para o que
necessita 0 mundo de Deus.

Francisco afirma que a cultura ecolégica, hoje necessiria, nio pode
ser reduzida a uma série de respostas urgentes e parciais para os problemas
que vao surgindo em torno da degradagao ambiental, do esgotamento das
reservas naturais e da poluigéo. Deveria ser uma visao, um pensamento, uma
politica, um programa educativo, um estilo de vida ¢ uma espiritualidade
que oponham resisténcia ao avanco do paradigma tecnocrdtico.

Em segundo lugar, o Papa ¢é enfitico ao afirmar que ¢ imprescindivel
e iminente arrojar-se numa corajosa revolugio cultural, pois buscar apenas
um remédio técnico, para cada questdo ambiental que aparece, significa isolar
coisas que, na realidade, estdo interligadas e esconder os problemas verdadei-
ros e mais profundos do sistema mundial. Esclarece que o antropocentrismo
moderno acabou por colocar, paradoxalmente, a técnica acima da realidade e
que ndo existird “uma nova relagio com a natureza, sem um ser humano novo”
(LS, 118); portanto, ndo haverd ecologia sem uma adequada antropologia.

Ao desenvolver essa ideia, diz que ndo é compativel a defesa da natu-
reza com a justificagio do aborto, j4 que tudo estd relacionado: “Se se perde
a sensibilidade pessoal e social ao acolhimento de uma nova vida, ainda que
sua chegada seja causa de incdmodos e dificuldades, definham também ou-
tras formas de acolhimento uteis a vida social” (LS, 120).

“Tudo estd conectado”: a expressdo volta constantemente sob a pena
de Francisco. A questdo ecoldgica ¢ central, mas ela nunca é separada de
outras questoes essenciais que o Papa deseja abordar: a justica para com os
pobres, os modos de vida e de consumo, as razées de viver nesse mundo. De
fato, nosso modo de habitar o mundo toca a nossa relagio com a natureza e
as outras criaturas, mas também aos nossos irmaos humanos, a nés mesmos
e, finalmente, a Deus (LS, 10-237).

A expressio original, presente no titulo: a ‘casa comum’ indica bem
essa ligacdo intima que Papa destaca entre ecologia, justica social, ética e es-
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piritualidade. A ecologia ji é em si mesma uma ciéncia de relages multifor-
mes entre as espécies e seus ambientes, mas nds somos convidados a ampliar
ainda nosso olhar. A terra é uma casa, e se trata de respeitar e habitar juntos.

A propésito do vinculo entre ecologia e justica social, o papa insis-
te com férmulas marcantes como: “uma verdadeira abordagem ecoldgica
se transforma sempre em uma abordagem social [...] para escutar tanto o
clamor da terra quanto o clamor dos pobres (LS, 49). Porque os pobres
sdo constantemente as primeiras vitimas das mudancas climdticas e do em-
pobrecimento dos ecossistemas. Eles sio aqueles que ndo podem esperar
(LS, 162). Ao mesmo tempo, “a cultura do descarte afeta tanto as pessoas
excluidas quanto as coisas, rapidamente transformadas em lixo” (LS, 22) e a
maneira de tratar as outras criaturas é, as vezes, sintomdtica de nossa relacio
para com os seres humanos (LS, 92). Assim: “Nao hd duas crises separadas,
uma ambiental e a outra social, mas uma s6 e complexa crise sécio-ambien-
tal. As possibilidades de solugio requerem uma abordagem integral para
combater a pobreza, para dar dignidade aos excluidos e, simultancamente,
para preservar a natureza’ (LS, 139).

Em terceiro lugar, é necessdrio observar que a crise ecolégica ¢ tam-
bém uma crise humana e moral: “a degradagio do ambiente como a degra-
da¢ao humana e ética estdo intimamente ligadas” (LS, 56). Como queremos
viver e segundo quais valores? Qual solidariedade com os pobres ¢ com as
geragoes futuras? O sistema econdmico e social do mundo atual “¢ insusten-
tdvel de diversos pontos de vista, porque deixamos de pensar sobre os fins
das agoes humanas” (LS, 61). Do mesmo modo, a questdo ecoldgica ¢, no
fundo, uma questao espiritual:

porque passamos neste mundo, porque viemos a essa vida, para que
trabalhamos e lutamos, por que essa terra necessita de nés? [...]. E um
drama para nés mesmos, porque isso coloca em crise o sentido de nossa
prépria passagem sobre essa terra” (LS, 160).

Tal é o sentido da expressao “ecologia integral”, tema do capitulo cen-
tral da Enciclica. Ela faz eco ao “desenvolvimento integral” colocado por
Paulo VI na Populorum Progressio em 1967. Trata-se de salvar o planeta
ameacado por numerosos males e, igualmente, reduzir as desigualdades (LS,
138-142), salvaguardar as riquezas culturais (LS, 143-146), promover uma
ecologia da vida cotidiana e do quadro da vida (LS, 147-155). Esses diferen-
tes objetivos, longe de se oporem, completam-se e apoiam-se mutuamente.
Uma vez que tudo estd conectado, ¢ necessdrio integrar tudo. E dentro desse
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quadro que acontece uma “ecologia humana” que convida o homem a aco-
lher e cuidar de seu préprio corpo como um dom recebido de Deus, assim
como o conjunto da Criacio (LS, 155). Um convite também a aceitar ale-
gremente o dom especifico do outro, homem ou mulher, em sua alteridade
e cuidar do bem comum (LS, 156-158).

O Papa tem, portanto, um olhar de esperanca que nos quer contagiar
para despertar do sonho da esperanca, ao afirmar:

nem tudo estd perdido, porque os seres humanos, capazes de degradar-
-se até o extremo também podem sobrepor-se, voltar a optar pelo bem e
regenerar-se, para além de todos os condicionamentos mentais e sociais
que lhes imponham.

5. A ecopedagogia: educar na perspectiva da ecologia integral

O Papa fala de esperanca ¢ indica alguns meios para estar do lado dos
que, movidos pela esperanca e dignidade humana, nio se deixam abater e
caminham na diregao da conversio. O meio principal para isso é a educagio.
Uma boa educacio familiar e escolar que coloquem sementes que podem
produzir efeitos ao longo de toda a vida. Uma educagio que cultive hébitos
de amor e de cuidado com a vida, que aprenda a valorizar os demais. Uma
educagio que v4 construindo uma cultura da vida compartilhada e do res-
peito a0 que nos rodeia, que nos ajude a “prestar aten¢do a beleza e amé-la”
(LS, 213), a “deter-se para perceber e valorizar o belo” (LS, 215).

Nesta perspectiva, a educacio ambiental, surge como um possivel ca-
minho para promover mudancas. Para Loureiro (2012, p. 82-83), nos anos
80 houve a necessidade de repensar a “questio ambiental” por grupos am-
bientalistas mais criticos, ou chamados de socioambientalistas, que “denun-
ciaram as causas sociais dos problemas ambientais”. Isso aconteceu devido
“a crescente degradacgao dos ecossistemas, a perda da biodiversidade, a repro-
dugio das desigualdades de classe e a destruicdo de culturas tradicionais”.

Layrargues (2006, p. 8), afirma que a educagio ambiental “possui rela-
¢Oes ndo apenas com a mudanca cultural, mas também com a mudanca so-
cial, sobretudo em sociedades acentuadamente desiguais [...].” Nesta mesma
linha, Tozoni-Reis (2006, p. 96) observa que “vivemos numa sociedade eco-
logicamente desequilibrada e socialmente desigual, resultado das escolhas
histéricas que fizemos para nos relacionarmos com o ambiente”. No dizer
de Maia (2015, p. 285): “Para resolver essa problemdtica é preciso ampliar o
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conhecimento humano com o intuito de controlar as consequéncias sociais
indiretas e remotas dos atos humanos na produgio [...]”; no entanto, para o
autor, apenas conhecer a realidade nio ¢ suficiente.

Assim, podemos dizer que a educagio para a sustentabilidade compoe
um ponto fundamental para que as interagdes entre os diversos agrupamen-
tos humanos do século XXI e as suas relagbes com o ecossistema global
acontecam de forma a garantir a continuidade da coevolugio entre socie-
dade e natureza, para nio falar em correta gestao de recursos naturais, pois
isso implicaria na ingénua crenca da manutencio do desenvolvimento eco-
ndémico desigual para suprir as necessidades de uma coletividade demasiada
humana. No dizer de Piaget (1973), a educa¢do possui duas metas, sendo a
primeira criar homens que sejam capazes de fazer coisas e nao simplesmente
repetir o que outras geragoes jd fizeram. A segunda é formar mentes criticas,
com capacidade de nio aceitar tudo o que a elas é proposto.

Desse modo, o debate ambientalista possui certo consenso no que diz
respeito a opinido publica, ao defender a urgéncia de conscientizar a po-
pulacio (como um todo) sobre os problemas ambientais que ameacam a
vida no planeta. A educagio passa a ser valorizada como agente difusor dos
conhecimentos sobre o ambiente, induzindo a mudanca dos hdbitos e com-
portamentos considerados predatdrios em habitos e comportamentos tidos
como compativeis com a preservagio ambiental. Sua pratica e seus conceitos
compreendem os problemas socioambientais de forma inclusiva buscando
soluciond-los através da participagio dos grupos envolvidos.

Nesse sentido, a educagio ambiental engloba saberes sobre a proble-
midtica ambiental, bem como sobre a ecologia num processo de reconheci-
mento e de transformacées do ser e do ambiente. Desta forma, a educagio
deve ser compreendida como uma possibilidade de reconstrugio dos senti-
dos e significados, englobando a totalidade das nossas vivéncias e expressoes.

Cabe a educa¢io ambiental considerar os problemas relativos a todas
as formas de vida, a fim de compreender a complexidade dos sistemas am-
bientais e da multirreferencialidade da acio educativa (BARBIER, 1997).
Para tal, no dizer de Morin (2000), é necessdrio munir-se da ideia de mu-
danca de valores e do pensar ainda dominantes, pois fazer educagao ambien-
tal sugere fazé-la nos moldes de uma filosofia e pedagogia da préxis, unindo
acio-reflexdo, de maneira a construir outras I(’)gicas societais, numa profun-
da busca do redimensionamento da ecologia em uma nova légica da vida.

Suvé (2005) salienta que a educagio ambiental tem uma importante
fungio a desempenhar no sentido de induzir dindmicas sociais, de inicio na
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comunidade local e, posteriormente, em redes mais amplas de solidariedade,
promovendo a abordagem colaborativa e critica das realidades socioambien-
tais e uma compreensao autdbnoma e criativa dos problemas que se apresen-
tam e das solugbes possiveis para eles.

As sociedades humanas necessitam de uma “Pedagogia da Terra”, uma
pedagogia apropriada para esse momento de reconstrugio paradigmdtica,
apropriada a cultura da sustentabilidade e da paz. Ela vem se constituin-
do gradativamente, beneficiando-se de muitas reflexdes que ocorreram nas
tltimas décadas, principalmente no interior do movimento ecoldgico. Ela
se fundamenta num paradigma filoséfico (Paulo Freire, Leonardo Boff, Se-
bastido Salgado, Boaventura de Sousa Santos, Milton Santos) emergente
na educagio que propée um conjunto de saberes/valores interdependentes.
Entre eles podemos destacar:

e  Educar para pensar. Na era da informagio, diante da velocidade
com que o conhecimento é produzido e envelhece, nio adianta
acumular informacées. E preciso saber pensar. E pensar a realida-
de. Nio pensar pensamentos ji pensados. Dai a necessidade de re-
colocarmos o tema do conhecimento, do saber aprender, do saber
conhecer, das metodologias, da organizagio do trabalho na escola.

*  Educar os sentimentos. O ser humano é o Ginico ser vivente que se
pergunta sobre o sentido de sua vida. Educar para sentir e ter sen-
tido, para cuidar e cuidar-se, para viver com sentido em cada ins-
tante da nossa vida. Somos humanos porque sentimos e nao ape-
nas porque pensamos. Somos parte de um todo em construgo.

*  Ensinar a identidade terrena como condi¢io humana essencial.
Nosso destino comum no planeta ¢ compartilhar a vida com to-
dos. Nossa identidade ¢é a0 mesmo tempo individual e cdsmica.
Educar para conquistar um vinculo amoroso com a Terra, nao
para explord-la, mas para amd-la.

e Formar para a consciéncia planetdria. Compreender que somos
interdependentes. A Terra é uma s6 nagio e nds, os terrdqueos, os
seus cidadaos. Em nenhum lugar na Terra deveriamos nos consi-
derar estrangeiros.

e Formar para a compreensdo. Formar para a ética do género hu-
mano, ndo para a ética instrumental e utilitdria do mercado. Edu-
car para comunicar-se. Ndo comunicar para explorar, para tirar
proveito do outro, mas para compreendé-lo melhor. A Pedagogia
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da Terra funda-se nesse novo paradigma ético ¢ numa nova in-
teligéncia do mundo. Inteligente nao é aquele que sabe resolver
problemas (inteligéncia instrumental), mas aquele que tem um
projeto de vida soliddrio. Porque a solidariedade nao ¢ hoje apenas
um valor. E condicio de sobrevivéncia de todos.

e Educar para a simplicidade e para a quietude. Nossas vidas pre-
cisam ser guiadas por novos valores: simplicidade, quietude, paz,
saber escutar, saber viver juntos, compartir, descobrir e fazer jun-
tos. Precisamos escolher entre um mundo mais responsével frente
a cultura dominante que ¢ uma cultura de guerra, de competitivi-
dade sem solidariedade, e passar de uma responsabilidade diluida
a uma agio concreta, praticando a sustentabilidade na vida didria,
na familia, no trabalho, na escola, na rua. A simplicidade nio
se confunde com a simploriedade e a quietude nio se confunde
com a cultura do siléncio. A simplicidade tem que ser voluntdria
como a mudanca de nossos hébitos de consumo, reduzindo nos-
sas demandas. A quietude é uma virtude, conquistada com a paz
interior e nio pelo siléncio imposto.

E claro, tudo isso supde justica, e justica supde que todas e todos te-
nham acesso a qualidade de vida. Seria cinico falar de redu¢ao de demandas
de consumo, atacar o consumismo, falar de consumismo aos que ainda nio
tiveram acesso ao consumo bésico.

Diante do possivel exterminio do planeta, surgem alternativas para a
cultura da paz e da sustentabilidade. Sustentabilidade nio tem a ver apenas
com a biologia, a economia e a ecologia. Sustentabilidade tem a ver com a re-
lagio que mantemos conosco mesmos, com os outros e com a natureza. A pe-
dagogia deveria comecar por ensinar, sobretudo, a ler o mundo, como nos diz
Paulo Freire: 0 mundo que ¢ o préprio universo, porque ¢ ele nosso primeiro
educador. Essa primeira educagio ¢ uma educagio emocional que nos coloca
diante do mistério do universo, na intimidade com ele, produzindo a emogao
de nos sentirmos parte desse sagrado ser vivo e em evolugio permanente.
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EDUCACAO EM JUSTICA SOCIOAMBIENTAL
PARA A ECOLOGIA INTEGRAL

Aloisio Ruscheinsky’

O capitulo visa abordar alguns aspectos fundamentais estabelecen-
do conexdes entre justica socioambiental, o recurso a educagio ambiental
dentro de um projeto de investigacio sobre a pertinéncia do paradigma da
ecologia integral. As reflexoes situam-se em sintonia com um amplo projeto
de investigacdo, cujo coletivo constitui um todo de muitas facetas, cada
qual entendendo da melhor forma a sua contribuicio dentro do debate.
Esse espectro analitico desponta de uma visdo sistémica, de reciprocidade
complexa, em cuja légica a alteridade se inscreve como prioritdria na qual se
preza ouvir a voz do outro e contemplar a sua beleza.

No documento em consideracio, “Carta Enciclica Laudato Si”, do
papa Franscico, os termos casa comum ou ecologia integral aparecem de
forma reiterada ou com alternincia. Em suma, o cuidado proposto emer-
ge como uma perspectiva de didlogo e de agdo politica, do ponto de vista
individual e coletiva, do local ao internacional. Desde o inicio comparece
a compreensio de que as mudancas almejadas para o cuidado com a casa
comum requerem envolvimento subjetivo e um processo educativo, por su-
posto coletivo.

A referéncia A dimensio socioambiental estd assinalada no documen-
to: “uma verdadeira abordagem ecolégica sempre se torna uma abordagem
social, que deve integrar a justica nos debates sobre 0 meio ambiente...”
(LS, 49). Porém, o inverso também estd em aprego: toda abordagem social
supoe questoes ambientais que lhe dao suporte. Pode ser denominada de
uma ecologia integral na medida em que implica em cuidado pelo que ¢
frigil e ndo em aposta ou associacio ao mais forte, decorrendo dai um olhar
peculiar pelos pobres e abandonados e de forma equiparada com os seres

1 Sociélogo. Doutor em Sociologia. Professor emérito do Programa de Pés-graduagio em Ciéncias
Sociais da Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS. Lider do Grupo de Pesquisa

Sociedade e Ambiente: atores, conflitos e politicas ambientais. aloisioruscheinsky@gmail.com.
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que usualmente parecem os mais insignificantes. “O cuidado pela terra ¢ o
cuidado em relagao ao vulnerdvel e ao pobre mesclam-se” (CERVI; HAHN,
2017, p. 148).

Cabe lembrar que houve um documento que precede 2 enciclica eco-
logia integral denominado de Curar um mundo ferido. Relatério especial sobre
ecologia’, publicado pelos jesuitas e que consolida um apelo & protecao de toda
a obra da criacgio. A ideia de “curar um mundo ferido” nos remete a sentimen-
tos, a vida que pulsa e estd ameacada por um virus. Em sua narrativa expoe as
razoes éticas e morais para um compromisso de cuidar da dimensio ambiental
como um ser vivo, apelando para outro estilo de vida comprometido com a
defesa da vida desenhada pela complexidade e reflexividade.

1. A pertinéncia de uma reflexao desafiadora

Dois momentos e movimentos com aproximadamente um século de
distanciamento. Se no final do século XIX emergiu a questao social como
uma preocupacio do Estado Nagdo, esta se encontra associada a um leque
de conflitos sociopoliticos. Essa emergéncia levou o papa Leao XIII a com-
preender a existéncia de novos tempos e “coisas novas”, aprimorando com a
enciclica Rerum Novarum um olhar, um novo movimento de reflexio e de
proposigoes préticas da Igreja Catélica em face do mundo social.

De forma similar ao final do século XX emerge a questio ambiental
como calcanhar de Aquiles. Considerando que neste capitulo se pretende con-
tribuir com uma proposi¢io para praticas socioambientais ampliadas, se credi-
ta relevante a renovagio da percepgiao do outro, da biodiversidade, do planeta,
bem como a consciéncia ambiental pautada pela alteridade ou 0 mundo que
nos inspira. Como tal, uma ecopolitica, uma dimensao socioambiental pri-
mordial, a partir de nuances das resisténcias multiplas contra a necropolitica,
que em tempos contemporineos se vincula de forma organica e indissocidvel
a0 neoliberalismo. A resolu¢do da questdo ambiental, conjugada com a di-
mensio social e ética, requer o abandono de uma politica e uma economia que
mate ¢ que exproprie; ao contrdrio, requer que salve as vidas, faca renascer a
esperanca equitativa, especialmente nesse contexto pandémico.

A educagio em sustentabilidade alicerca e provoca discernimento nas
maneiras de ver, sentir, compreender, amar e agir comprometidas com as

2 Disponivel em https://issuu.com/_ihu/docs/037cadernosihu
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acoes consequentes A realidade que dignifique a todas as criaturas. A per-
cep¢ao ambiental no sentido integral e integrador, o autoconhecimento ¢ o
reconhecimento de todas as formas de vida como mecanismos interligados
sao elementos que alimentam reflexdes e agdes no cotidiano.

A manifesta preocupagio em termos de delimitagio dos termos e da
definigio das nogoes soa como o anseio de situar um ponto comum para a
trajetdria, como ¢ o caso da expressio “Ecologia Integral®”. Alids, a expressao
remete a um dos principios da dialética, ou seja, o principio da totalidade in-
vestigativa, axioldgica e epistemoldgica, também reconhecido como perspec-
tiva de agio reciproca, ou unido dos contrdrios. A ecologia integral proposta
parece equidistante tanto do modo de operagio do sistema capitalista quanto
das experiéncias histéricas do socialismo real, pois em ambas vigorou uma
subjugacio da questio ambiental ao projeto do progresso ilimitado ¢ de bem-
-estar. Ldwy (2005) aponta que a extorsao de bens naturais e o aviltamento da
forca dos trabalhadores ou o desemprego estrutural com intimeros descartados
consolidam um paralelo, pois a mesma légica predatéria se vislumbra como
resultado planejado. Embora se demarquem como horizontes epistemoldgicos
especificos, pelos diversos elementos que alicercam, se aproximam a ecologia
integral e o ecossocialismo: o cuidado da casa comum’. E ambas as vertentes
podem endossar: “educar para a alianga entre a humanidade e o ambiente”,
cuja tarefa é de mutua implicAncia, de educar e ser educado.

As perspectivas interrogantes advém do campo das ciéncias sociais
projetando a construgio da critica ao status quo e, por isso, torna-se funda-
mental contemplar perspectivas de outros olhares e saberes, bem como de
préticas sociais transformadoras, a propdsito dos termos constantes no titulo
do texto. As lutas ideoldgicas situam-se em todos os campos do saber e do
exercicio de poder:

de igual modo ¢ indispensdvel um didlogo entre as préprias ciéncias,
porque cada uma costuma fechar-se nos limites da sua prépria lingua-
gem, e a especializagio tende a converter-se em isolamento e absolu-
tizagio do prdprio saber. Isto impede de enfrentar adequadamente os
problemas do meio ambiente (LS, 201).

3 Num breve percurso pela literatura académica disponivel em portugués fica evidente que o uso
deste termo precede o documento papal, bem como o uso diversificado.

4 Sob este prisma, ao destacar a referéncia a fun¢ao social da propriedade e as criticas a légica
do mercado, leva os adversdrios das causas socioambientais a terem uma aversio devido a um
“comunismo papal”, com énfase na casa comum.
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O mundo académico possui resisténcias em face das temdticas em tela
neste capitulo: quanto ao desenvolvimento de aportes praticos para a edu-
cagdo ambiental e suas possiveis implicagoes questionadoras das instituicoes
e da cultura de consumo, bem como repercussoes tedricas e préticas quan-
to aos afazeres pedagdgicos; quanto a pertinéncia das iniciativas visando a
construcio e sistematizagao da nogio de justica socioambiental como requi-
sito para a sustentagdo de agoes sustentdveis e de politicas socioambientais;
quanto ao paradigma da ecologia integral como uma nogio relacional e de
totalidade a0 mesmo tempo, dentro de um quadro conceitual de referén-
cia para alternativas a visio antropocéntrica. A nog¢io de que tudo estd em
relacio e todas as coisas estio em movimento constitui uma adesio a dtica
da dialética, de alguma forma inevitdvel para o cuidado com a casa comum.

Com estas ideias fica evidenciada a circunstincia polémica no meio
académico. Todavia, em uma perspectiva transdisciplinar radical pode-se
lancar a conjectura de que hd largas possibilidades de transformar a nogio
de ecologia integral em uma categoria cujo rigor venha a ser plenamente
pacificada com os trimites rigorosos e robustos de um paradigma também
para o meio cientifico ¢ académico.

Faz uma década que Mansoldo (2012) propunha uma “educa¢io am-
biental na perspectiva da ecologia integral”, interrogando-se profundamente
de como realizar uma tarefa desta envergadura num mundo em relagées
assimétricas; ou em descontrole, de acordo com Giddens (2002), devido as
incertezas, instabilidades ¢ mudanca de época. Parece um projeto civiliza-
cional abandonar os principais elementos depredadores inatos ao sistema de
produgio, circulagio e consumo. Assim, Sganzerla e Pessini (2017) associam
a depredagao da biosfera de forma desmedida com uma crise ética e moral
derivada ou conectada com uma cultura do consumo, do relativismo, da
apropriagio privada dos bens comuns, do descartdvel. Além disto, os autores
insistem de que vigora uma viso sistémica na qual se integram e interagem
todas as coisas como fundamento tedrico e pratico. Como tal, sucede uma
interdependéncia entre as lutas sociais e ideoldgicas, a economia, a politica,
a educacio e a cultura, a ética e a ciéncia.

A pertinéncia teérica e prética da nogio de justica socioambiental per-
mite uma abordagem cuja reflexdo se tece nas circunstincias de um amplo,
nitido e expresso conflito, especialmente em que se encontram vigentes mo-
vimentos paradoxais. Para uns ele se apresenta de forma dualista, situando-
-se de um lado, “o hegemoénico caracterizado pela colonialidade de mercado,
tecnociéncia e midia; de outro, o emergente descrito como novo paradigma
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ecoldgico ou simplesmente ecologia integral” (TAVARES, 2019, p. 37). O
primeiro movimento ¢ visibilizado com sintomas de adoentado, com cirro-
ses expostas em meio as suas contradicdes flagrantes e o outro em processo
de gestagdo. Por certo, as contribuicoes da tecnologia sio reconhecidas para
mitigar os impactos ambientais; 20 mesmo tempo, as inovagoes geram no-
vos mecanismos de degradacio ambiental. A partir disto pode-se considerar
insensata a conflanca irrestrita na tecnologia, de que com ela triunfardo os
cuidados com o meio ambiente.

Ao longo da narrativa aqui anunciada ainda abordaremos, especial-
mente utilizando as chaves politica, ambiental, social e cultural, algumas
partes do documento “Carta Enciclica Laudato Si” do papa Francisco sobre
“o cuidado da casa comum”, ou simplesmente como “ecologia integral”. A
expressdo educagao ambiental estd referida duas vezes e, educacio, dez vezes;
o termo ecologia integral aparece nove vezes e a nogao de justica comparece
em 29 oportunidades.

2. A crise ecolégica possui uma raiz humana e decorre de um
processo deliberativo

O propésito do exame da raiz humana da crise ambiental contempo-
rinea condiz diretamente com a preocupagio com a justica socioambien-
tal. Ao mencionar a crise ecoldgica, um viés ¢ cair no lugar comum, citar
questdes usuais ou ainda utilizar uma abordagem demasiadamente geral,
de tal forma que conduza os leitores a nao captarem as consequéncias ou
as préticas, influenciando e sendo influenciadas. Este é o caso da discussao
quanto a “raiz humana da crise ecoldgica’, ou seja, 0 homem tornou-se
o primordial problema para si mesmo. Cabe reconhecer a diversidade de
desastres em curso, vistos como catdstrofes devido aos seus largos resulta-
dos: “nas catdstrofes resultantes de crises sociais, porque a obsessio por um
estilo de vida consumista, sobretudo quando poucos tém possibilidades de
o manter, s6 poderd provocar violéncia e destrui¢io reciproca” (LS, 204).
Talvez se possa afirmar que este é o cume das consequéncias do antropo-
centrismo contemporineo, a escalada das prioridades rima em conflito
com a parcimonia, a fraternidade e o reconhecimento das alteridades e
condicionamentos.

O udilitarismo e as desigualdades se unem a processos alicercados na
auséncia de questionamentos as ciéncias, as consequéncias das inovacoes
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tecnoldgicas e as perversidades do processo de globalizagao. Cabe lembrar
que ciéncia e tecnologia acompanham as diferentes civilizagoes e, como tal,
também possuem diferentes significados ao longo da histéria, bem como
nio se apresentam de forma homogénea na contemporaneidade quanto a
seus usos e consequéncias. Da mesma forma, existem diversos momentos e
impetos no processo de globalizagio, com implicagbes diversificadas, por-
quanto o saque aos bens naturais ndo é homogéneo, nem universal.

O percurso produzido pelo antropocentrismo de alguma forma se suma-
riza por meio da tecnocracia que, de forma inaudita, se radica na racionalidade,
irradia também irracionalidades. A moderna economia sublinha o pressuposto
ilusério de que todas as coisas apenas adquirem valor & medida que se tornam
iteis nas relagoes sociais’. A perversidade das consequéncias do antropocentris-
mo e do destaque 2 légica do mercado tem também o seu reverso:

h4 tantas desigualdades e sao cada vez mais numerosas as pessoas descar-
tadas, privadas dos direitos humanos fundamentais, o principio do bem
comum torna-se imediatamente, como consequéncia légica e inevitavel,
um apelo 2 solidariedade e uma opgio preferencial pelos mais pobres”
(LS, 158). As desigualdades denunciadas sio de tal monta que admitem
ou endossam a descartabilidade de seres humanos, num impeto em que
hd a rendncia da prépria humanidade. Neste sentido, mais do que nunca,
a nogio de justica socioambiental estd intimamente vinculada ao comba-
te intransigente das multiplas desigualdades (RIBEIRO, 2017).

Na enciclica a ambi¢ao do bem-estar social incondicional e da justica
socioambiental é tida como dois indicadores de uma mesma equagio. Se sao
temas que guardam supostamente estreitas relagoes, cabe destacar que, ao
mesmo tempo, a sua jun¢io nio é algo automadtico. Por isto mantém, num
relacionamento paradoxal, a jun¢io entre a justica do bem-estar social ¢ a
justica socioambiental.

A ecologia integral interessa a defesa de uma existéncia material da
vida que vale por si mesmo e que precede ou encontra-se além do constru-
tivismo. Ao mesmo tempo, entra ai um dos principios da dialética de que
tudo se relaciona, como afirma o texto de forma poética: “nds seres humanos
somos unidos como irmaos e irmis e nos unimos com terno afeto ao irmio
sol, & irma lua, ao irmio rio e & mae terra’ (LS, 92). E poderia acrescer, &
irma energia, a0 irmo ar e ao irmao espago,  irma biodiversidade, entre ou-

5  Sobre este aspecto da interpretagio consultar “Boff explica a ‘ecologia integral’ da enciclica” em
https://outraspalavras.net/desigualdades-mundo/boff-explica-a-ecologia-integral-da-enciclica/.
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tros; a todos/as os humanos/as encontram-se entrelacados com os vinculos
de pertenca e de solidariedade, porquanto nesta irmandade vigora muito de
altruismo. A questéo final ou fulcral consiste na interrogacio de como edu-
car para a alianca entre humanidade e ambiente, ou para realocar o humano
na biodiversidade, uma vez que a modernidade insiste num deslocamento
ou mecanismos de desencaixe (GIDDENS, 2002).

No momento em que a enciclica papal aposta numa critica ao antropo-
centrismo, a tecnocracia e ao progresso humano, devido as dimensoes dos im-
pactos ambientais irreversiveis, também se encontra implicita uma reflexivi-
dade sobre a trajetéria do cristianismo®. Talvez seja relevante afirmar o intuito
de ultrapassar o reducionismo da dualidade antropocentrismo e ecocentrismo,
uma vez que a realidade socioambiental possui dindmicas complexas (ALVES,
2015). Ao mesmo tempo, comparece um paradoxo neste debate: o ser huma-
no considerado como excepcional entre as outras criaturas € a0 mesmo tempo
reconhecer a emergéncia de direitos aos nio humanos (terra, biodiversidade,
dgua). Se considerarmos o humano apenas mais um ser entre tantos outros
seres vivos também se dilui o impeto ao processo educativo.

3. As bases para uma ecologia integral e o reconhecimento da
reflexividade e da complexidade

O planeta como uma dédiva justifica o cuidado com a casa comum.
Na ecologia integral sob o viés de que recebemos o planeta que habitamos
como um empréstimo de nossos antepassados tem-se que o legaremos aos
futuros habitantes como se fosse algo intrinseco de nés mesmos. Ao mesmo
tempo a ecologia integral nos alerta para nossas dependéncias em face dos
ecossistemas. Assim sendo, a emergéncia da visio na qual se pauta o cuidado
com a casa comum possui como alicerce a concep¢io de outra economia’,
que considere como relevantes todas as formas de vida do planeta.

6 Segundo Neves, Perassi e Fialho (2016, p. 139), “a Enciclica recebeu criticas com base na oposi-
¢io entre ecologia rasa e ecologia profunda, relacionada & outra oposi¢ao: o antropocentrismo e
biocentrismo. Mantendo a ideia de que 0 homem ¢ a criatura dotada de capacidades de conhe-
cimentos especiais, o contetido da enciclica critica o antropocentrismo exagerado, mas atribui ao
ser humano a gestdo ética, politica e econdmica da “‘casa comum”, indicando-o como responsével
pela administragao da “casa’.

7 Neste sentido existe todo um movimento para alicercar alternativas. Uma economia a servigo
do bem comum. Disponivel em http://www.ihu.unisinos.br/603609-economia-a-servico-do
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A amplitude com que se apresenta a proposicio do cuidado com a casa
comum incorpora a reflexividade pela qual se detectam os riscos ambientais
e cautelosamente o reconhecimento da ambivaléncia das acoes e politicas
ambientais. Sendo assim, a reflexividade reporta-se a capacidade de criticar
as préprias posicoes. A enciclica nao menciona o termo “sociedade de risco”,
mas estd presente de forma densa a discussao proporcionada pela nocio da
sociedade de risco. Entre estes sintomas atesta “o aparecimento de efeitos
nio desejados dos processos de produgido e oportuna intervengio perante
riscos incertos ou potenciais” (LS, 177). A radicalizagao da proposicio estd
assinalada pelo conhecimento da reflexividade ou a préxis da racionalidade
nio instrumental.

Tem-se tornado usual que a percep¢io das necessidades encontra-se
cindida de elementos fundantes de toda a vida, como a dgua, o ar, a terra
(espago/minerais), fogo ou energia do sol. O documento em tela ressalta
a relevincia da redescoberta destes universos, além de uma visao realista
de que os niveis de consumo desigual encontram-se acima da capacidade
de regeneragio dos bens naturais e como tais mudancas substantivas sio
imprescindiveis para um acesso universal 4 alimentacio e a 4gua. O desafio
politico e educativo se reporta a convicgdes de que a permanéncia de desi-
gualdades multiplas é o fator gerador da pobreza, e nio tanto o aumento da
produtividade ou maior exploragio de bens naturais. A ameaca da restricao
de 4gua potdvel em parte jd é uma realidade e encontra-se em expansio de-
vido as mudancas climdticas, & privatizagio e & degradacdo dos ecossistemas.

Certamente os desafios para educar na ecologia integral sdo incomen-
surdveis levando em consideragio o mundo em descontrole ou as maltiplas
assimetrias lesivas no que diz respeito a capacidade de reposicao dos ecossis-
temas. Neste {nterim, a enciclica papal se alinha igualmente a ponderagées
de cientistas que apontam a insustentabilidade do modo de vida atual.

As previsoes catastroficas jd ndo se podem olhar com desprezo e ironia.
As préximas geragoes, poderiamos deixar demasiadas ruinas, desertos e lixo.
O ritmo de consumo, desperdicio e alteragao do meio ambiente superou de
tal maneira as possibilidades do planeta, que o estilo de vida actual — por
ser insustentdvel — s6 pode desembocar em catdstrofes, como alids jd estd a
acontecer periodicamente em vérias regides” (LS, 161).

-bem-comum-desafios-e-perspectivas-pos-pandemia. O “papa Francisco propoe um sistema
econdmico mais justo e sustentdvel” em http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/595012-pa
pa-francisco-propoe-um-sistema-economico-mais-justo-e-sustentavel.
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Portanto, advoga o uso do termo “sociedade sustentdvel”, embora
nao o utilize amparada na equitatividade, fraternal colaboragio e justica
socioambiental.

Os bens naturais s se tornam escassos em circunstncia em que
continuamente sio subtraidos acima da biocapacidade de reposi¢io ou
uma pegada ecoldgica elevada. A perspectiva da preservagio é apenas
um ponto de vista limitado ao contingente e & retérica do convencional.
A preocupagio de um desfalque no planeta para as futuras geragoes ¢
apenas o reverso de que qualidade de geragdes deixaremos para o futuro
do planeta. Dai que recobre de sentido a referéncia a justica intergene-
racional. Os argumentos apresentados podem indicar uma preocupagio
com as futuras geracoes; todavia esta se constitui algo demasiadamente
limitado diante do fato de endossar que os bens naturais possuem um
valor intrinseco.

Entendemos que efetivamente se corrobora um contraponto entre os
conflitos socioambientais e a justica socioambiental. Esta é a razao pela qual
cabe abordar de forma robusta as dimensoes da justica socioambiental a
partir do paradigma da ecologia integral, por meio do cuidado interpessoal,
cuidado social, cuidado ambiental (RUSCHEINSKY, 2010). A educacao
ambiental é pensada e proposta nio para grupos tradicionais e minoritdrios,
embora se possa deles obter algumas linhas de reflexdo, sendo uma pro-
posicdo visando questionar diretamente a partir e por dentro da sociedade
mercantil e da cultura pautada pela ampliacio de consumo.

Nesta perspectiva, floresce a dimensao politico-pedagdgica do cuida-
do como sintonia com a alteridade, como expressio de solidariedade ¢, ao
mesmo tempo, comunalidade pautada como referéncia mobilizadora. To-
davia sem desconsiderar os processos complexos e os ardis que as relacoes
sociais engendram: “hoje o nivel de intervengiao humana numa realidade
tao complexa como a natureza ¢ tal, que os desastres constantes causados
pelo ser humano provocam uma nova intervengio dele de modo que a
actividade humana torna-se omnipresente, com todos os riscos que isto
implica” (LS, 33).

A enunciagio da educagio em perspectiva & dimensio da justica so-
cioambiental, acompanhada da categoria de compreensao hermenéutica
da ecologia integral, ultrapassa nogoes analiticas benéficas para fragmentar,
adicionar, dissociar, quantificar, mercantilizar, calcular ou degradar. Ecolo-
gia Integral amplia a percepgio e a ciéncia ou a sabedoria, exigindo novos
mecanismos de ver, sentir, pensar e transformar.
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4. Educacao para a alianca entre a humanidade e o meio
ambiente

Ao tratar da educagio pautada por um olhar para a alteridade, refe-
re-se 4 “alianca entre 2 humanidade e o ambiente”. Neste campo, de forma
perspicaz admite que a consciéncia ou as informagoes sobre a gravidade da
crise cultural e ecoldgica, embora importante, se apresenta vigorosamen-
te insuficiente; hd que acrescer as agbes robustas e vicosas para mudancas
substanciais (RUSCHEINSKY, 2010). O texto da enciclica nio se reporta
ao termo decrescimento®, todavia sdo diversas as oportunidades em que en-
dossa o seu significado ou perspectiva, uma vez que a parciménia no consu-
mo e desperdicio ¢ uma medida de decrescer na producio de impactos. Na
mesma vertente discorda da obsolescéncia planejada e do consumo efémero
(que por sua vez resulta de relacionamentos sociais efémeros)

A captura da alma humana pela retérica do progresso atual, o impeto
pela acumulagio de objetos como sintoma de felicidade ou a capacidade in-
finita do imagindrio em desenhar novos prazeres se explicitam como robus-
tas adversidades, capazes de fazer renunciar aquilo que consideram melhor.
A educagio para a alianga encontra implantada na mente humana a voz da
erva daninha do mercado.

Paulo Freire assim se referia ao decrescimento: “o gérmen do opressor
habita o coracio do oprimido.”

Com esta ampla plataforma de vislumbrar um novo paradigma am-
biental e ético parece ausente na enciclica a preocupagio com a co-
municagio, ou se¢ja, os mecanismos pelos quais a mensagem chegard
efetivamente e com eficdcia as pessoas de boa vontade. As linhas de
orientagio e de agio poderiam ultrapassar a denincia: “A educagio serd
ineficaz e os seus esforcos estéreis, se nio se preocupar também por
difundir um novo modelo relativo ao ser humano, a vida, a sociedade
e a relagio com a natureza. Caso contrdrio, continuard a perdurar o
modelo consumista, transmitido pelos meios de comunicacio social e
através dos mecanismos eficazes do mercado” (LS, 215).

8 Um dos mais drduos e conhecidos proponentes do decrescimento é Serge Latouche (2009),
que instiga o imagindrio de uma sociedade equitativa ¢ ambientalmente consistente ou uma
pegada ecoldgica equitativa. Diferentes percepgoes e indagagoes se articulam diante das mazelas
da sociedade de consumo e suas formas de exclusio sem erradicagao da pobreza. Em suma, o
decrescimento se delineia pela meta primordial do abandono do crescimento ilimitado.
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O propésito de consolidar nexos entre educagio ambiental e as formas
de comunicagio poderia aludir & avancos contemporineos, mapear cend-
rios criativos, alegar argumentos convincentes visando encorajar rupturas
epistemoldgicas ¢ delineando um campo onde a investigagdo sustentaria a
educagio ambiental interdisciplinar (BODNAR; FREITAS; SILVA, 2016).
Compreender o significado ¢ o alcance da categoria de ecologia integral na
perspectiva dos multiplos saberes ¢ também um realce 4 interdependéncia
e reciprocidade entre as dimensées do humano e do nio humano, ambos
habitantes da casa comum.

De acordo com Neves, Perassi e Fialho (2016, p. 133)

Identificou-se o predominio da concepgio critica de educagao ambien-
tal. Considera-se que com uma visdo de Ecologia integral, o conheci-
mento interdisciplinar expresso no documento contribui de maneira
diferenciada com o debate sobre a sustentabilidade, revelando a in-
fluéncia da origem latino-americana do Papa e da Igreja da América
Latina que, tradicionalmente, relaciona a defesa do meio ambiente com
a defesa da Justica social”.

Se a realidade social estd em movimento e implica em reeducacio do
horizonte dos individuos, portanto em mudanca, também a educagio ¢ ao
mesmo tempo o cuidado com valores e movimento do vir a ser. A partir do
documento do papa Francisco, ¢ possivel afirmar a vigéncia de paradoxos:
a) endossa a dimensdo do equilibrio de um sistema, a0 mesmo tempo em
que o analisa em seu movimento; b) enfatiza a 6tica do cuidado com a casa
comum como tarefa coletiva, sem desmerecer a presenca da subjetividade
e as motivagdes pessoais; ¢) a educagio rima com o despertar e as préticas
do cuidado, bem como se institui o cuidado com a alteridade como um
antidoto 2 indiferenca. Neste {nterim, a educagio comparece como um pro-
cesso permanente ¢, como tal, sempre inacabado, ou uma visio como um
processo social que aprecia os seres e suas relacdes sociais, o local e o global,
o individual e o social, entre outras complexidades.

Todavia, o apelo do papa Francisco é para que nos paises desenvolvi-
dos e no seio das classes abastadas se realizem mudangas nos hdbitos de con-
sumo, se diminuam os desperdicios multiplos e isto reverta em mecanismos
de distribuigao para abalar as desigualdades. Ao contririo do que supde o
documento papal, os jovens nio possuem uma nova sensibilidade ecolégica
e um espirito mais generoso que as geracdes adultas. Exemplo disto seria o
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apreco & democracia e as politicas de bem-estar que também requerem um
processo educativo para o seu reconhecimento e endosso.

A ecologia integral também requer uma mistica com uma epistemolo-
gia voltada 2 alteridade: reconhecer, cuidar, compreender, curar, amar (TA-
VARES, 2019; BODNAR; FREITAS; SILVA, 2016). Esta se expressa por
uma percepgao acurada de desafios e conflitos complexos, que, por sua vez,
demandam agoes e saberes pautadas na perspectiva da reflexividade.

Ao apostar na dtica de que existe uma relagio intrinseca ou as respecti-
vas interfaces entre todas as criaturas, isto ainda nio significa uma declaracao
de plena equiparagdo: em meio & natureza vigora uma dinimica, movimento,
até conflitos pelo espaco, entre outros aspectos. Em suma, tudo se alimenta
mutuamente, quando a vida se alimenta da vida, ou dar e receber é condi-
4o da existéncia. Muitas criticas podem brotar das préticas sociais; no entan-
to, a emancipagio humana como um dos resultados da educagio ambiental
também requer a libertacdo ou a manutengio da capacidade de sobrevivéncia
dos outros seres vivos. Quanto mais se destaca a perspectiva dos direitos dos
animais, da biodiversidade, tanto mais se enaltece 0 movimento em diregio
inversa ao especismo. O pleito da redugdo das drdsticas desigualdades sociais
parece rimar com o declinio paralelo com discriminagio ou as desigualdades
entre espécies (ALVES, 2015). Todavia, hd que reconhecer que no reino animal
também um se alimenta de outro ou as plantas disputam o espaco.

A enciclica do papa Francisco questiona algumas das consequéncias
do antropocentrismo, cuja concepgdo coloca o humano no dpice das aten-
¢oes do planeta, bem como a unica estirpe como sujeitos de direitos. Isto
permite igualmente uma referéncia a surdez ante os direitos ¢ a alteridade.
(RUSCHEINSKY, 2017). O cuidado com a casa comum parece igualmente
um movimento que reconhece como crime a destrui¢io metédica e intensa
de ecossistemas, reconhece que da ganincia humana decorrem crimes contra
a biodiversidade. Diante de tais ameagas presentes, a reeducagio parece um
processo mais do que urgente. Diante das novas gera¢oes que incorporam as
novas tecnologias e seus fluxos, inclusive como descartdveis, alargam-se ou
estreitam-se as vias de educar para o cuidado, desenhando uma nova mistica.
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ECOLOGIA INTEGRAL A LA LUZ DE LA JUSTICIA
AMBIENTAL Y LA JUSTICIA ANAMNETICA

Oscar Martin?
Castor Bartolomé Ruiz?

1. Introduccion: Interés y nacimiento de la conciencia sobre el
medioambiente

La problemdtica ambiental es conexa con la justicia. Los problemas
medioambientales se desdoblan en nuevas formas de injusticia social. Este
nexo que vincula el medioambiente con la justicia nos convoca a hablar de
injusticia ambiental: porque la destruccién de los ecosistemas siempre pro-
voca desdoblamientos de injusticias sociales sobre los mds pobres.

La importancia de esta conexién resalta mds en la medida en que se
hace evidente la progresiva escasez de recursos naturales; también en cémo
el desequilibrio de los ecosistemas impacta de modo muy desigual a los
diferentes grupos sociales y a los lugares donde estos habitan. Las asimetrias
politicas, sociales y econdmicas se reflejan también en cémo la naturaleza
afecta a los distintos grupos sociales. Con frecuencia en las comunidades
mds pobres los distintos modos de degradacién ambiental son mucho mds
intensos que donde viven grupos econémicamente acomodados; también
son mucho mds perjudiciales por la mayor dependencia que los pobres tie-
nen de los recursos naturales para su sobrevivencia. Esta realidad puede ser
extrapolada a regiones, paises y continentes: los peligros ambientales que,
por ejemplo, tiene que enfrentar América Latina en toda su complejidad y
magnitud no se pueden separar de la gran desigualdad social que padece.

1 Licenciado em Ciéncias Religiosas. Mestre em Estudos Sociais e Politicos Latino-americanos.
Doutorando no Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade do Vale do Rio dos
Sinos — UNISINOS. Padre jesuita. oscarmlsj@gmail.com.

2 Fil6sofo. Doutor e Pés-doutor em Filosofia. Professor e pesquisador do Programa de Pés-Gra-
duagio em Filosofia da Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS. Lider do Grupo
de Pesquisa CNPq Etica, Biopolitica e Alteridade. Castor@unisinos.br.

93


mailto:oscarmlsj@gmail.com?subject=
mailto:Castor@unisinos.br?subject=

94 | Oscar Martin y Castor Bartolomé Ruiz

Tampoco de su rol subordinado en relacién con los paises econdmicamente
mids desarrollados.

El objetivo de este texto es analizar los nexos que vinculan y atraviesan
la ecologfa con la justicia. De modo particular, para analizar esta temdtica,
proponemos establecer un didlogo con el concepto de ecologia integral pre-
sentado en la enciclica Laudato Si’, del Papa Francisco. Aunque hay prece-
dentes importantes® Francisco ha sido el primer Papa en centrar su atencién
prioritaria en esta problemdtica. La enciclica Laudaro Si’ (LS) es la mejor
expresién de esa inquietud suya. Francisco ve en la proteccién y el cuidado
de nuestra “casa comtn” un desafio urgente para toda la humanidad (LS,
13). Casa comun aparece en la enciclica como un concepto a desplegarse
en el horizonte; una propuesta de construir juntos una visién de hogar de
todos a partir de una visién sistémica de mundo, contrario a la divisién y
fragmentacidén que vivimos en el presente. En este documento Francisco
plasma una concepcidn global de una ecologfa que trasciende el cuidado del
medioambiente y apunta al fondo del problema: el bienestar de todos los
seres vivos, de la justicia y de los pobres.

Francisco incluye como dimensiones fundamentales, ademds de lo
ambiental, lo econdmico, lo social, lo cultural, la educacién, la dimensién
espiritual, la ética, la transformacién de la vida cotidiana. Aunque a simple
vista pueda pasar desapercibido, en el fondo de todo su planteamiento hay
un poderoso cuerpo filoséfico en el que se apoya o, en todo caso, con el
que dialoga. En su modo de abordar la problemdtica produce un giro en su
discurso evolucionando de conceptos propios de la justicia ambiental a una
ecologia integral que lleva su propia impronta, pero donde estd hondamente
presenta también una propuesta de justicia ambiental.

En el presente trabajo nos interesa ahondar en ese didlogo que el Papa
mantiene con la diversidad de concepciones de justicia ambiental, destacar
sus elementos coincidentes, complementarios, asi como su aporte y enrique-
cimiento a partir de su planteamiento de ecologfa integral. Para ello vemos
importante presentar el nacimiento y desarrollo del movimiento de justicia
ambiental, asi como el enriquecimiento de su conceptualizacién del término
a partir de nuevas teorfas éticas. Nos detendremos en la realidad de la injusti-
cia desde la perspectiva de la justicia anamnética: la memoria que nos trae al
presente, actualizindolo, la injusticia y el sufrimiento de las victimas. A partir

3 La preocupacién por el medioambiente comienza a estar claramente presente a partir de Pablo
VL. Juan Pablo II y Benedicto XVI.
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del marco filoséfico que sustenta la propuesta de ecologfa integral del Papa
Francisco veremos sus imbricaciones con la justicia ambiental y anamnética.

2. Justicia ambiental y génesis del movimiento por la justicia
ambiental

Casi desde sus albores la filosofia ha tratado de pensar sobre las condi-
ciones de una sociedad justa; también sobre la vinculacién de ésta con otros
ideales, como de libertad, bien comtin o democracia. La reflexién sobre la
justicia ha cumplido un papel esencial en la elaboracién de diferentes teo-
rias, ademds de haber sido fuente de inspiracién en el disefio de distinto tipo
de instituciones a lo largo de toda la historia hasta el momento presente.

Hay un cierto consenso en que es incumbencia de la filosoffa pensar
cémo deberfan ser las cosas, mds que el cémo son. No es raro entonces que
en la historia dominen las teorfas sobre la justicia y que, en contraparti-
da, no hallemos algo equivalente en relacién al tratamiento de la injusticia.
Normalmente a ésta se la ha considerado en términos meramente negativos:
como negacién de la justicia. El resultado ha sido ocultar sus variantes vy,
sobre todo, su complejidad.

Sin embargo, al mirar la realidad es la injusticia -en sus mds variadas
formas- lo que mds fuertemente se hace patente ante nuestros ojos; es la que
espontdneamente nos llama a hacernos cargo de ella. La justicia siempre
es un ideal a perseguir, la injusticia siempre es una realidad que debe ser
acogida. Por ello, la verdadera justicia debe confrontarse con la realidad de
las injusticias. Estas, a su vez, se manifiestan en el rostro de las victimas.
Por ello, toda justicia debe ser justa con las victimas de la injusticia, con los
injusticiados. La justicia es justa no porque sigue o se conforma a principios
meta-éticos, sino porque hace justicia a las victimas de la injusticia. Desde
esta perspectiva, es la injusticia la realidad que cualifica el sentido de cual-
quier justicia. De otra manera, podemos decir que es la condicién de las
victimas de la injusticia la que demanda la justicia, y ésta sélo serd justa si
restaura la condicién injusticiada de las victimas.

Han tenido que pasar muchos siglos de injusticias para que filoséfica-
mente el padecimiento concreto de las victimas de la injusticia sirviera de
inspiracion para la reflexién y progresiva conceptualizacién de una teoria de
la justicia. Nuestra hipétesis que aqui pretendemos desarrollar es que el movi-
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miento de justicia ambiental y la progresiva conceptualizacién de este término
se construyeron a partir de la perspectiva de la injusticia de las victimas®.

A. Algunos antecedentes histéricos del inicio de la nocion de
justicia ambiental

El término justicia ambiental tiene su origen en los movimientos
sociales de los “70 y principios de los ‘80 del siglo pasado en los Estados
Unidos en comunidades fundamentalmente habitadas por afroamerica-
nos que comienzan a reivindicar derechos civiles. Coincide que son zonas
pobres, seleccionadas para la instalacién de vertederos, fdbricas de resi-
duos nocivos a la salud, industrias contaminantes, etc. Las protestas se
llevan a cabo de manera aislada, pacificamente. Son ciudadanos de la zona
perjudicada que se organizan para protestar y exigir sus derechos por la
contaminacion tdxica a que estdn expuestos o que padecen. (BULLARD;
JOHNSON, 2000, p. 556).

Ambos autores sefialan que desde los ‘60 hay precedentes de resisten-
cia con Martin L. King y su apoyo a los trabajadores de un vertedero en
Mempbhis; también en Houston y otros lugares se dan movilizaciones por
esos afios para impedir la ubicacién de depésitos de desechos.

El primer caso reconocido sucede en 1978. Unas 500 familias damnifi-
cadas fundan la Love Canal Homeowners Association (LCHA) para presio-
nar a las autoridades y recoger fondos para la evacuacion de los pobladores.
En 1980 un estudio de la Environmental Protection Agency (EPA) muestra
que los pobladores de la regién de Love Canal presenta una cantidad anor-
mal de problemas de salud. Jimmy Carter, por entonces presidente, firma
una ley para la evacuacién permanente de todas las familias. Love Canal
queda para siempre como modelo de activismo social. El movimiento con-
tra la contaminacidn t6xica se empodera y gana definitivamente su espacio y

gran notoriedad en los Estados Unidos (SANTOS RAMME, 2012, p- 15).

4 Aunque no es abundante la reflexién sobre la injusticia en la filosoffa clasica, es posible reco-
nocer algunos esfuerzos como de Platén, Rousseau. Y de manera especialmente relevante, la
problemdtica de la injusticia de las victimas reaparece en los autores de la Escuela de Frankfurt,
en particular en las obras de T. Adorno ¢ W. Benjamin, ADORNO, Theodor W., HORKHEI-
MER, Marx. Dialética do esclarecimento. Rio: Zahar, 2006. BENJAMIN, Walter. Sobre o con-
ceito de historia. Obras escolbidas. Magia e técnica, arte e politica. Ensaios sobre literatura e histéria
da cultura. vol. 1. Sao Paulo: Brasiliense, 1987.
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El caso més paradigmdtico del movimiento contra el racismo ambien-
tal’ tiene lugar en 1982, en Afton, condado de Warren Country, en Carolina
del Norte, habitado en su mayoria por familias de raza negra. La decisién de
instalar un vertedero de policlorobirenilo produce una fuerte oposicién de
los lugarefios, que da lugar a protestas pacificas, apoyadas por lideres de la
Iglesia United Church of Christ (UCC) y por algunos grupos de defensores
de los derechos civiles de la regién y de otras partes del pais. Unas quinientas
personas son detenidas en los disturbios. Entre ellas estdn el Rev. Benjamin
Chaves, Jr. Director de la UCC Commission for Racial Justice, el Rev. Jo-
seph Lowery, lider de la Southern Christian Conference, Floyd McKissick
del Congress for Racial Equality, Louis M. Gibbs, uno de los principales or-
ganizadores del Love Canal Homeowners Association y otras personalidades
con experiencia de apoyo en problemdticas similares NOVOTNY, 2000, p.
VII). Chaves hace publico en todo el pais esta situacién y comienza a usar
la expresién de ‘racismo ambiental’ en sus denuncias. Hay repercusiones
en otros lugares, como Los Angeles, Nueva York, Houston, Chicago, etc.,
que padecen problemdticas parecidas. Este puede considerarse el origen del
actual movimiento de justicia ambiental (MERLINSKY, 2017, p. 9).

Lo vivido en Warren Country impulsa nuevas investigaciones que es-
tudian la relacién entre raza, pobreza y problemas ambientales. En 1983 US
General Accounting Office realiza un estudio donde se demuestra que tres
de cada cuatro de los vertederos de ocho estados del sur de Estados Unidos
estdn ubicados en lugares con mayorfa afroamericana, a pesar de que solo
suponen el 20% de su poblacién total. Muestra también que mds del 25
por ciento de los habitantes que viven en zonas de vertederos son pobres
(BULLARD; JOHNSON, 2000, p. 556; NOVOTNY, 2000, p. VII). En
1986 el Rev. Chaves hace una investigacién sobre la relacién de estos tres
factores: Toxic Waste and Race in the United States: A National Report on the
Racial and Socio-Economic Characteristics of Communities with Hazardous
Waste Sites, que se publica en 1987 donde muestra que la raza es una de las
variables mds importantes para elegir los lugares para la instalacién de plan-
tas de residuos peligrosos; mds, incluso, que la pobreza, el valor de la tierra
o el valor de la vivienda.

5 Bullard y Jhonson lo definen como cualquier politica, practica o directiva ambiental que afecta
o perjudica de manera diferenciada (intencionada o no) a los individuos, grupos o comunidades
basadas en la raza o el color (Cf. R. BULLARD y G. S. JHONSON, 2000, p. 559). La traduc-

cién es nuestra.
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El texto sirve de gran impulso para legitimacién de las protestas y para
mostrar que en pais hay racismo ambiental; también es de ayuda para la
creacion de alianzas nacionales y para reforzar el discurso sobre el racismo y
la justicia ambiental (DE OLIVEIRA FINGER; BORTONCELLO ZOR-
ZI, 2013, p. 223). El texto usa el concepto de racismo ambiental y sefiala
con claridad que no puede haber un medioambiente sano sin un medioam-

biente justo (NOVOTNY, 2000, p. VII).

B. Desarrollo y asentamiento del movimiento de justicia ambiental
en los Estados Unidos

Una caracteristica importante de los ‘90 es la creacién de redes esta-
tales del movimiento de justicia ambiental. En 1990 Robert Bullard, uno
de los pensadores mds importantes del movimiento, publica Dumpling in
Dixie: Race, Class and the Environmental Quality. El libro contribuye no-
tablemente a hacer publica esta problemdtica de manera cientifica. Pone,
ademds, sobre el tapete las relaciones conflictivas que por afios habfan man-
tenido el movimiento ambientalista y el movimiento de justicia ambiental
(BULLARD; JOHNSON, 2000, p. 556).

En 1991 en Washington DC tiene lugar The First National People of
Color Environmental Leadership Summit. El evento retne a activistas de
Estados Unidos, Canad4, Centro América y de las Islas Marshall. Para el rev.
Chaves es un momento crucial para la organizacién de la gente de color y
su empoderamiento en temas centrales de la justicia ambiental (SANDLER;
PEZZULLO, 2007, p. 4-5). Frutos de la conferencia son la concrecién del
concepto racismo medioambiental y el consenso de 17 principios de justicia
ambiental que ha funcionado como documento fundamental para el mo-
vimiento. Estos principios son desarrollados en forma de guia para ayudar
en la creacién y fortalecimiento de redes. Ademds, es enviado a multitud de
organizaciones gubernamentales y no gubernamentales. El manifiesto final
aborda muchos y diversos temas, como salud publica, seguridad laboral, uso
del territorio, transporte, vivienda, asignacion de recursos, fortalecimiento
de la comunidad (BULLARD; JOHNSON, 2000, p. 556-557; SAND-
LER; PEZZULLO, 2007, p. 5-6).

Este consenso del primer Summit se convierte en una verdadera agen-
da ambientalista que marca pautas de accién hacia otro tipo de injusticias
que padecen los pobres. El movimiento pasa de ser un movimiento de la
justicia racial a un movimiento para la justicia social para todos. Esta cum-
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bre posibilita alianzas firmes hasta, entonces impensables, como es el deseo
de los representantes de los ambientalistas (Sierra Club y Natural Resources
Defense Council (NRDC)) de fortalecer a “new partnership” y un “com-
mon effort”, con los movimientos de justicia ambiental presentes (SAND-
LER; PEZZULLO, 2007, p. 6).

Otra consecuencia es el fortalecimiento de la preocupacién por la justi-
cia ambiental en activistas y académicos. En 1990 Bunyan Bryant y Paul Mo-
hai lideran la conferencia: “Rae and the Incidence of Enrvironment Hazard’, en
la universidad de Michigan. Este evento ayuda a impulsar un lobby constante
sobre la EPA. En 1992 la Agencia publica un importante informe que muestra
la gran discriminacién ambiental de las comunidades con menos recursos o
con minorfas raciales. La consecuencia es la creacidn de la Oficina de Equi-
dad Ambiental, que rdpidamente se convertiria en la Oficina de Justicia am-
biental. En 1993 se crea el Consejo Nacional de asesor de Justicia ambiental
(ORTEGA CERDA, 2011). En 1994 entra en vigor la Environmental Justice
Executive Order 12898: Federal Actions to Address Environmental Justice in Mi-
nority Populations and Low-Income Populations promovida por el entonces del
presidente, Bill Clinton. Esta ley supone un hito en el desarrollo legal de esta
temdtica porque establece que la Agencia de Proteccién Medioambiental y to-
dos los organismos del gobierno federal incorporen la justicia ambiental como
un asunto principal dentro de su marco de accién (BULLARD; JOHNSON,
2000, 561). Como Bullard (1996) sefiala, en estos afios la expresion justicia
ambiental se consolida en la esfera institucional del gobierno de los Estados
Unidos. Bullard (1999) distingue la justicia ambiental del racismo ambiental.
El racismo medioambiental es solo una de las varias formas de discriminacién
medioambiental.

Con la presidencia de Busch, 2001-2008 la justicia ambiental pier-
de cierta fuerza institucional. Pero hay acontecimientos, como el huracdn
Catrina que asola Nueva Orleans en 2006, en donde la movilizacién social
vuelve a relucir. En la respuesta que dan las instituciones gubernamentales
para paliar este desastre, se vuelven a evidenciar factores discriminatorios re-
lacionados con la raza y la clase social y se pone de manifiesto la importancia
de la justicia ambiental como herramienta para entender las consecuencias
de este desastre natural, con responsabilidades humanas (ELLIOTT; PAIS,
2006, p. 317; ARRIAGA; PARDO, 2011, p. 638).

Al hacer una mirada retrospectiva, en el origen del movimiento por la
justicia ambiental se percibe con claridad la importancia de estos dos gran-
des movimientos de pobres: contra la contaminacién de residuos tdxicos,



100 | Oscar Martin y Castor Bartolomé Ruiz

por un lado, y contra el racismo ambiental, por otro. Aunque hay un énfasis
en subrayar la importancia del factor racial en muchos analistas, Martinez
Alier y otros investigadores de fuera de Estados Unidos, le dan mucha im-
portancia al caso de Love Canal (MARTINEZ ALIER, 2002, p. 175; 178;
DOBSON, citado por MARTINEZ ALIER, 2002).

C. Expansion del movimiento por la justicia ambiental

El desarrollo por otras partes del mundo no es homogéneo, pero
tiene algunas caracteristicas muy coincidentes. En Europa comienza en el
Reino Unido en los ’90 y no por cuestién de raza, como en Estados Uni-
dos. Se trata de comunidades econémicamente pobres que se ven perju-
dicadas por niveles mds altos de contaminacién, que tienen menos acceso
a lugares verdes o mds inseguridad, etc.’. Posteriormente este tipo de mo-
vimientos se van extendiendo hacia Alemania, Europa del Este, Francia,
Espafa. En todos, la clave sigue siendo la situacién socio-econédmica de las
comunidades afectadas.

En América Latina, Brasil es el primer pais en donde prende con fuer-
za el movimiento. Al comienzo de los 2000 el pais ya tiene acciones y movi-
mientos sociales que buscan la justicia social: movimientos de afectados por
represas, de trabajadores contra la deforestacién o contra la contaminacién
y degradacién de los espacios de vida, multitud de acciones de habitantes
de las periferias urbanas que resisten depésitos de desechos quimicos, de las
favelas que no tienen saneamiento, de campesinos contaminados con pesti-
cidas, ademds de gremios, sindicatos, etc.

El Coloquio Internacional sobre Justicia Ambiental, Trabajo y Ciu-
dadania, realizado en la Universidad Federal Fluminense en septiembre de
2001, es de las primeras iniciativas académicas y politicas que se organizan
en Brasil en torno a este tema (HERCULANO, 200, p. 1). Henri Acselrad
(2010) sefala 1998 como el ano de los primeros contactos de redes del
movimiento de justicia ambiental de los Estados Unidos con organizacio-
nes brasilenas dispuestas a formar alianzas para resistir la “exportacién de la
injusticia ambiental”. Ayudan también los Foros sociales mundiales de esos

6 En 1996, Dobson senala el nacimiento de la Real World Coalition, organizacién no guberna-
mental, compuesta por 33 organizaciones, comprometida con la justicia social en Inglaterra y
en el mundo. Entre ellas estan: Christian Aid, Church Action on Poverty, Friends of the Earth,
Oxfam, Save the Children Fund, etc.
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afios para profundizar los vinculos. Fruto de este Coloquio internacional se
crea la Red Brasilefa de Justicia Ambiental.

En este momento todavia es muy escasa la produccién tedrica que
apunte a cuestiones de prevencion de injusticias ambientales y en dimensio-
nes que tienen que ver con el sufrimiento causado por los dafos ambientales
y la compensacién a las victimas (ARRIAGA; PARDO, 2011, p. 639). Por
otro lado, el concepto justicia ambiental es cada vez mds usado como clave
para analizar la relacién entre etnia, clase social y riesgos medioambientales,
para el estudio de las fuerzas sociales que acttian sobre las desigualdades
medioambientales, para analizar la trayectoria histérica de las injusticias
medioambientales, particularmente en los contextos geogréficos, en el creci-
miento de las desigualdades medioambientales y el racismo, especialmente
en los paises del sur.

Hasta 2003 la literatura sobre justicia ambiental tiene en su agenda
ocho grandes temas: la distribucién de los peligros ambientales, la discri-
minacién ambiental, teorfa y metodologia, movimientos sociales y preo-
cupacién, salud publica y riesgo, leyes y politicas ambientales, globaliza-
cién y sostenibilidad y filosofias de la justicia (ZILNEY; MCGURRIN;
ZAHRAN, 2006, p. 55).

Las luchas por la justicia ambiental van a estar cada vez mds fuerte-
mente vinculadas a las disputas contra los gobiernos y las multinacionales
por sus abusos contra los pueblos indigenas y, en general, las comunidades
mds pobres: barrios marginales de las grandes metrépolis, campesinos, etc.
(LOPEZ, 2014, p- 262-263). En este sentido Bullard deja claro que la justicia
ambiental es mucho més que una disciplina académica. Se construye como un
movimiento contra las injusticias tradicionalmente incrustadas en el Estado
de Derecho convencional e incorpora desigualdades sociales, de raza, de sexo
y de clase, ademds de seguir de cerca la légica hegemodnica de acumulacién
de capital y cercenamiento de oportunidades (ROSSOTTO, 2009, p. 390).

Martinez Alier (2002) cualifica la expansién del movimiento por la
justicia ambiental hacia los paises del sur con el nombre de ecologismo de
los pobres. Para Alier se trata de una nueva corriente; afirma que el creci-
miento econdmico trae consigo riesgos mayores para el medio ambiente.
Su principal preocupacién no es tanto mantener una actitud de reverencia
cuasi sagrada hacia la naturaleza sino el reconocimiento del medio ambiente
como fuente de las condiciones de vida para los seres humanos. El énfasis
lo coloca en que una economia globalizada trae consigo el aumento del im-
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pacto negativo sobre el medio ambiente con la consiguiente expansién de la
desigualdad social.

En la justicia ambiental desde la perspectiva del sur hay una cuestién
clara de justicia social. Distingue, ademds, otras diferencias en relacién a los
movimientos por la justicia social de Estados Unidos, que normalmente se
movilizan en favor de luchas de grupos minoritarios. Los movimientos por
la justicia social fuera de Estados Unidos luchan por impactos ambientales
que amenazan a los pobres, que constituyen la mayorfa de la poblacién de
muchos paises. Como sefnala el mismo Alier, el movimiento por la justicia
ambiental tiene mucha potencialidad en la medida que aprenda a hablar
a nombre no sélo de las minorfas dentro de Estados Unidos sino de las
mayorias de otros paises (que no siempre se definen en términos raciales) y
que se involucre en asuntos como la biopiraterfa y bioseguridad y el cambio
climdtico, mds alld de los problemas locales de contaminacién. Lo que el
movimiento de la justicia ambiental hereda del movimiento por los dere-
chos civiles en Estados Unidos también tiene valor a nivel mundial debido
a su contribucién a formas gandhianas de lucha no violenta (MARTINEZ
ALIER, 2002, p. 14).

3. El concepto de justicia ambiental en la actualidad

A. Ampliacion y diversificacion de las acciones de justicia ambiental
y del debate ambiental

Desde su origen el concepto de justicia ambiental ha estado fuerte-
mente arraigado en lo antropocéntrico y en lo intra generacional. Las di-
ferencias en la distribucién de las cargas y los beneficios ambientales entre
grupos pobres y clases més privilegiadas ha sido también una constante a la
hora de concretar su definicién. Esto, que es constatable a nivel comunitario
o local, puede verse también a nivel regional, nacional o hemisférico. Estos
grupos tampoco se benefician de modo igualitario en las implicaciones po-
sitivas derivadas de la politica y de la regulacién ambiental.

En los tltimos afios gran parte de este debate se ha centrado en foros
internacionales especializados y ha tenido como dimensién clave la cues-
tién del cambio climdtico, hasta el punto que el concepto justicia climd-
tica se ha introducido también con fuerza en las discusiones. El término
alude a la distribucién de riesgos acarreados por el cambio climdtico, que
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también es considerablemente mayor en las comunidades y en los paises
pobres. Los pobres serdn de nuevo los mds afectados: porque sus econo-
mias de subsistencia estdn mds expuestas a los efectos de la naturaleza, y
por carecer de recursos propios o de los mismos Estados pobres donde
suelen habitar, para hacer frente a las adversidades climdticas (HERVE
ESPEJO, 2003, p. 181).

Bullard (1999) distingue cinco caracteristicas como propias de la jus-
ticia ambiental: la proteccién de todas las personas de la degradacién am-
biental; la adopcién de un enfoque de prevencién del dano a la salud; la
atribucién de la carga de la prueba a quienes contaminan; la eliminacién
de la necesidad de probar la intencién de discriminar; y la reparacién de las
inequidades existentes de modo eficaz. Y senala que,

La justicia ambiental se define como el trato justo y la participacién sig-
nificativa de todas las personas, independientemente de su raza, color,
origen nacional o ingresos con respecto al desarrollo, implementacién y
aplicacién de las leyes, regulaciones y politicas ambientales. El trato jus-
to significa que ningtin grupo de personas, incluidos los grupos raciales,
étnicos o socioecondmicos, debe soportar una parte desproporcionada
de las consecuencias ambientales negativas que resultan de las operacio-
nes industriales municipales y comerciales o la ejecucién de politicas y
programas federales, estatales, locales y tribales (BULLARD, 1999, p.
7, traduccién de los autores).

Kuehn (2000) reconoce la importancia de estos principios de Bullard;
también el aporte de Bryant (1995) y del primer Summit, en el esfuerzo
en presentar una definicién de justicia ambiental. Debido a la complejidad
que ha alcanzado este concepto en la actualidad y la diversidad de enfo-
ques (politico, juridico, econémico, etc.) este autor desmonta el término
en cuatro nociones de justicia que estdn implicadas en las acusaciones de
injusticia ambiental: la justicia distributiva, procedimental, correctiva y so-
cial. Para Kuehn las cuatro son caracteristicas de la justicia ambiental. Lopez
(2014) senala que la EPA distingue dos aspectos en la justicia ambiental:
distribucién y participacién y la define como, “el tratamiento imparcial y
la implicacién significativa de todas las personas, independientemente de
su raza, origen nacional, o ingresos econdmicos con respecto al desarrollo,
implementacién y aplicacién de las leyes medioambientales, regulaciones y
politicas”.
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Mds préximos a nuestra realidad, Acselrad y Herculano definen jus-
ticia ambiental como el conjunto de principios que aseguran que ningin
grupo de personas, ya sea étnico, racial o de clase padezca desproporcio-
nadamente la degradacién del espacio colectivo. Y definen la injusticia
ambiental como la condicién de existencia colectiva propia de sociedades
desiguales donde operan mecanismos sociopoliticos que apuntan a la ma-
yor carga de dafo ambiental propias del desarrollo a grupos sociales de
trabajadores, poblaciones de bajos ingresos, grupos raciales discriminados,
marginados y poblaciones mds vulnerables (ACSELRAD; HERCULA-
NO; PADUA, 2004, p. 9-11).

En el transcurso de los afios justicia ambiental se ha convertido en un
importante concepto aglutinante y se ha asumido como elemento movili-
zador y como bandera de lucha de diversos sujetos y grupos de base que ha
ayudado a revertir su fragmentacién y aislamiento. En la actualidad se mani-
fiesta de muy distintas maneras frente al proceso de globalizacidn y reestruc-
turacién productiva, la pérdida de soberanfa, el desempleo, la precariedad
laboral y debilitamiento del movimiento social: sindicatos, asociaciones de
vecinos, colectivos afectados por diversos tipos de riesgos, ambientalistas
y cientificos, etc. (ACSELRAD; HERCULANO; PADUA, 2004, p. 18).
El concepto justicia ambiental también ha recibido muchas criticas, desde
diferentes aspectos (ARRIAGA; PARDO, 2011, p. 260-264).

Pero justicia ambiental sigue siendo alimentada desde distintas ver-
tientes. As{ como su conceptualizacién ha sido enriquecida por reflexién so-
ciopolitica, también lo ha sido desde la filosofia. Lo vemos a continuacion.

B. Algunos aportes de enriquecimiento de la justicia ambiental
desde la filosofia

Estos tltimos 20 afios la teoria filoséfica ha sugerido nuevos caminos
de comprensién de los procesos de justicia e injusticia; han ofrecido un
sustrato tedrico importante para captar lo que estd en juego cuando habla-
mos de justicia ambiental. Santos Rammé (2012) presenta una concepcidn
amplia de justicia social, incorporando, ademds de los intereses humanos
de las generaciones presentes en contextos de degradaciéon ambiental, los
intereses de las generaciones futuras, de los animales y de la naturaleza. Esto
sin desvirtuar el foco central del movimiento por la justicia ambiental, que
son las comunidades humanas. Su aporte es una perspectiva tridimensional
(intra generacional, inter generacional e inter especies) de la justicia am-
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biental, que haga justicia a la comprensién de los fenémenos y procesos in-
justos de este tiempo: redistribucién, reconocimiento y capacidades (SAN-
TOS RAMME, 2012, p. 186). En esta misma direccién, David Schlosberg
(2011) sefala que, mds alld de su referencia a la equidad o a la distribucién
desigual, como movimiento y como concepto global, justicia ambiental se
basa en una interpretacién mucho mds amplia de la justicia, que incluye
cuestiones de reconocimiento, capacidades, participacién y funcionamien-
to, tanto en lo personal como en lo comunitario.

El filésofo norteamericano se inspira principalmente en Amartya Sen,
Martha Nussbaum y Axel Honneth. Hace un andlisis histdrico de los grupos
que iniciaron la lucha pacifica por la justicia ambiental e identifica desde el
comienzo reivindicaciones relacionadas con reconocimiento, participacién y
capacidades. Este tipo de demandas las considera clave para los que buscan
justicia en la arena politica (SCHLOSBERG, 2011, p. 28-33). Marion Young
afirma también que la primera demanda comunitaria de Afton en Carolina
y de Love Canal en Nueva York, no es la de justicia distributiva, sino de jus-
ticia participativa. Esta reivindicacién aparece también claramente en los 17
principios de justicia ambiental declarados en el primer Summit de 1991, asi
como en demandas a nivel global, de paises pobres especialmente perjudica-
dos por el cambio climdtico (YOUNG citado por JAMIESON, 2007, p. 171-
183). Jamieson también cita a Gibbs, Levine (1981), Figueroa y Mills como
defensores de esta posicién que coloca la participacién como reivindicacién
principal de la lucha.

A partir de esta ampliacién de justicia ambiental, Santos Rammé
(2012) apuesta por la expansién de la perspectiva de la justicia ambiental
hasta casi unirla con justicia ecolégica. Santos ve la posibilidad de articular
en la misma perspectiva las reivindicaciones y las luchas del movimiento por
la justicia ambiental comprometidos con el cuidado ambiental de las comu-
nidades vulnerables y pobres de las generaciones presentes, con los intereses
de las generaciones futuras, asi como también con las reivindicaciones de los
ambientalistas marcadamente ambientalistas que buscan tutelar los intereses
no humanos, tanto de los animales como de la naturaleza.

Para este autor, con esta triple ampliacién la justicia ambiental supe-
ra el paradigma distributivo y se convierte en un aporte fundamental para
adquirir una comprensién adecuada de los fenémenos y procesos injustos
de la actualidad. Ofrece la posibilidad de introducir en la misma perspec-
tiva reivindicaciones y luchas del movimiento por la justicia ambiental, los
intereses de las futuras generaciones y las reivindicaciones de los ecologistas
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mis estrictos. Por un lado, produce una conexién entre las problemdticas
medioambientales y sociales. Pero, por otro, justicia social también cuestio-
na al medioambientalismo en cuanto que lo integra de alguna manera con
las luchas, reivindicaciones y necesidades humanas y sociales.

En este punto creemos que es muy interesante el aporte clarificador de
Martinez Alier (2002) al sefialar la distincién entre los dos tipos de ambien-
talismo: los conservacionistas ecoeficientes, que no atacan directamente al
sistema neoliberal y la corriente enfrentada al sistema que, generalmente, no
acepta ser considerada dentro de las corrientes ecologistas o ambientalistas.

C. La justicia desde la perspectiva de la injusticia a las victimas

En su recorrido histérico la pretensién del concepto de justicia am-
biental ha sido ponerse como el fundamento moral de la ética; de colocar a
la justicia como algo capaz de plantearse criterios acogidos por todos acerca
de lo que se considera justo o injusto.

Teresa Santiago (2018) ve en el reconocimiento de la injusticia uno de
los principales desafios de la reflexién ética actual. Sefala que es totalmente
insuficiente que se la considere como su polo opuesto y mucho menos que
se la considere como fruto de la mala suerte o del infortunio. Distingue tres
tipos de injusticia social: a) como mala distribucién de los bienes y bene-
ficios provenientes de la cooperacién social' Y recoge el aporte de Bufacchi
para quien es un error sefialar a la desigualdad como la fuente principal
de la injusticia social; b) como exclusién por el no reconocimiento de sus
derechos, y ¢) como desempoderamiento debido a que las victimas no son
tomadas en cuenta por su vulnerabilidad y precariedad.

Otro modelo de justicia que coloca la injusticia a las victimas como
punto de partida de la reflexién y que rescata la importancia de la memoria
en la problemdtica de la justicia nos la presenta Manuel Reyes Mate. Para
Reyes Mate confundir injusticia con desigualdad es “el equivoco originario
que hoy carcome las teorfas de la justicia” (REYES MATE, 2018, p. 10).
Senala que tradicionalmente la justicia se ha organizado en tres ¢jes: la auto-
ridad de la ley, la seguridad de la sociedad y la educacién del culpable. Pero
que de los tres ejes estdn ausentes las victimas. Su perspectiva es la justicia
anamnética: la justicia que declara la vigencia de la injusticia pasada hecha
a las victimas, “por la virtualidad que tiene la memoria que, a diferencia
del logos, abre expedientes que la razén (el derecho o la ciencia) dan por

clausurados” (REYES MATE, 2008). Coloca como centro a las victimas
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porque la justicia tiene algo de absoluto; la justicia debe poner énfasis en
responder a las injusticias o dafios recibidos y no tanto verse como simple
castigo al culpable. Las victimas tienen como elementos caracteristicos: a) el
no merecimiento del dafio, y b) que se trata de una condicién no elegida, no
voluntaria (SANTIAGO OROPEZA, 2018, p. 11). Justicia es, por tanto,
reparacién de lo reparable del dafio causado y memoria de lo irreparable.
En el caso de la justicia ambiental que nos ocupa, se trata de reparacién del
dafno causado a las personas través de la devastacién de sus hédbitats y, en
general de la naturaleza.

Memoria, reconocimiento y compasién se convierten en elementos
claves a profundizar para una justicia a partir de la memoria de las victimas.
La compasién, entendida no como falsa piedad, sino a partir de la correcta
interpretacién de la pardbola del Buen Samaritano: el préjimo —el sujeto
moral- no es el caido, sino el samaritano que se aproxima a él y le asiste. Ser
sujeto moral se logra aproximdndose al otro, haciendo propia la causa del
otro (REYES MATE 2008, p. 107). Una justicia que pone a las victimas
como centro del sentido de la justicia es esencialmente, una justicia de repa-
racién de la injusticia. Reyes Mate se remonta a T. W. Adorno para presentar
la importancia de la memoria para la construccion de un imperativo ético:
recordar para hacernos cargo de las injusticias pasadas, para recordar su vi-
gencia y para no repetir (REYES MATE, 2008, p. 113-114).

El concepto de justicia de Reyes Mate se pregunta por los derechos
negados en el pasado, por la vigencia del dafo que sufrieron las victimas
inocentes, por su sufrimiento, por los vinculos entre la injusticia que se
padece en el presente y la pasada. Desde esta perspectiva es posible precisar
qué queremos decir cuando exigimos justicia para las victimas. Las injus-
ticias cometidas en el pasado siguen siendo heridas abiertas, mds alld de
que los poderes fécticos busquen esconderlas a través de estrategias como
el olvido o el ocultamiento. Se apunta a hacer justicia a las victimas, muer-
tas o no, y su sufrimiento. Para Reyes Mate, sin memoria sencillamente
no hay justicia. Es mds, para este autor, el objeto de la justicia deben ser
las injusticias. Preguntar por la justicia de las victimas es reconocer que la
injusticia de la victima es el lugar de la justicia. O, dicho de otra manera:
quien padece la injusticia tiene la palabra que desencadena el proceso de la
justicia (GOMEZ, 2015, p. 58).

Reyes Mate (2018) hace un fuerte cuestionamiento a las teorfas mo-
dernas de justicia, como la discursiva, que coloca como sujeto de la justicia
al “nosotros” que tiene que decidir lo que es justo o injusto, pero lo justo o
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lo injusto se juega en el procedimiento con que se decide. Con este plan-
teamiento, dice el autor, no se podrd hablar de injusticia hasta que no se
defina entre todos qué es justicia. Asf se pierde el que la justicia nazca como
respuesta a la injusticia. El autor aprovecha para cuestionar el supuesto “pro-
greso moderno’.

Otro aspecto clave de esta perspectiva es que la memoria de la victima
introduce un contenido tedrico que es totalmente dnico, original: la posi-
bilidad de ver una dimensién de la realidad que escapa al logos: la figura de
la ausencia, la figura del presente ausente. El caso mds evidente para Reyes
Mate es el de los asesinados; pero se dan otras muchas situaciones de presen-
tes ausentes. La victima tiene una mirada singular de la realidad, que forma
parte de la realidad, aunque es una mirada distinta, diferente a las demds. La
memoria hace valer, no solo lo que fueron los hechos, sino la significacién
y la realidad de estos, que tiene que ver con el sufrimiento, normalmente
declarado insignificante o como inevitable, por la cultura dominante. Para
Mate a la razén lo tinico que le importa es la realidad que ha llegado a ser y
declara como irrelevante o irreal lo que ha quedado en el camino (REYES
MATE, 2018, 9).

En el tema de la injusticia medioambiental hay muchas realidades mar-
cadas por presentes ausentes; realidades donde el olvido o el ocultamiento
se hacen patentes y el sufrimiento sigue clamando por otro modo de hacer
justicia. Las victimas fruto de la injusticia ambiental han sido incontables a
lo largo de la historia. En estos tltimos 40 afios, desde que irrumpieron los
movimientos por la justicia ambiental, esta realidad marcadamente injusta
es mas visibilizada.

Grijalba Uche (2017), a partir de su reflexién sobre Judith Shklar y
A. Arteta, diferencia entre la idea de desastre o catdstrofe, como efecto de
la naturaleza y que trae sufrimiento; y el sufrimiento que es producido por
un agente humano, que causa indignacién. Nos parece interesante la distin-
cién. Pero en perspectiva medioambiental la realidad es que cada vez es ma-
yor la responsabilidad de la accién destructiva humana sobre la naturaleza
la causante de muchos desastres climaticos. Son turbulencias atmosféricas,
pero donde el factor humano estd claramente presente. El cambio climdtico
es un claro ejemplo.

Reyes Mate (2018) apunta con fuerza a la centralidad de las victimas
como clave para esbozar un concepto de justicia por el hecho de que éstas
son el centro del sentido de la justicia. De otro modo, justicia serfa un mero



Ecologia Integral a la luz de la justicia ambiental y la justicia anamnética | 109

concepto vacio porque la justicia es esencialmente una justicia de reparacion
de la injusticia.

La reflexion sobre justicia e injusticia ambiental siempre ha estado
referida al presente. En general, no se ha parado a contemplar ni las im-
plicaciones actuales de la injusticia padecida por las victimas del pasado;
tampoco ha reflexionado cémo las injusticias ambientales del pasado son
parte configurante de la realidad actual.

Para Reyes Mate (2018) el progreso moral de la humanidad se mide
por la conciencia de la responsabilidad que la generacién actual tiene con el
pasado. La mirada que aportan las victimas es esencial porque el sufrimiento
es la condicién de toda verdad porque forma parte de la realidad. El sufri-
miento como parte constitutiva de la realidad y, por tanto, de la justicia, es
fundamental. Esto hace que la justicia desde la perspectiva de las victimas,
“no agota todas las posibilidades de este continente llamado justicia, pero
si supone un enfoque singular que deberia afectar al rumbo de todo el con-
tinente”. Dicho de otra manera, el sufrimiento toma tal densidad que pasa
de considerarse un mero sentimiento a constituirse una cuestién ontolégica.
Valga destacar que para este autor, la categoria de victima estd netamente
referida a seres los humanos.

4. Laudato Si’y su aporte a la justicia ambiental

La enciclica se ubica dentro del nuevo paradigma ecolégico, pero va
mis alld de lo meramente ambiental. Para el abordaje de esta problemdtica
se fundamenta en los datos seguros de las ciencias; recoge de éstas muchos
instrumentos para la mejor comprensién, andlisis y discernimiento del com-
plejo drama de dolor y destruccidn que vivimos. Para Francisco la gravedad
de la situacién no entra en contradiccidn con la esperanza que pone en el ser
humano y en la confianza de encontrar soluciones coherentes.

En LS queda de manifiesto que lo que fue “la cuestién social” presen-
te en la Iglesia desde Leén XIII, se ha convertido hoy en un gran desafio
socioambiental. En el recuento que Francisco hace de los problemas de la
humanidad constata la existencia de dos realidades profundamente interco-
nectadas: el sufrimiento de los pobres y el sufrimiento de la tierra. De ahi
concluye la existencia de una sola crisis de cardcter socioambiental. Para
Francisco, muy en consonancia con la visién de Reyes Mate, el drama de la
injusticia toma un enorme peso en su reflexién. Al contemplar la devasta-
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cién de la naturaleza y el empobrecimiento de las grandes mayorfas, se evi-
dencian las causas concretas histéricas y las actuales que han hecho y hacen
posible esta situacién de injusticia.

La pretension del Papa con LS es hacerse cargo de esta realidad de
dolor y afectarla desde la praxis. El paso previo es su reflexién inspiradora
a través de las ciencias sociales y la teologia. Desde una perspectiva filosé-
fica el Papa cuestiona a la modernidad, a su paradigma tecnocrdtico y sus
consecuencias. Concluye con su propuesta de ecologia integral. Lo vemos a
continuacion.

A. Modernidad y paradigma tecnocratico

El capitulo tercero de la enciclica ahonda la rafz humana de la crisis
socioambiental (LS, 101-136). Se detiene en la tecnociencia y su aporte al
mundo moderno y contempordneo. Reconoce sus elementos positivos en la
mejora de muchos aspectos de la vida de los seres humanos (LS, 103). El
planteamiento del Papa no cae en el catastrofismo; tampoco en la confianza
ingenua en la tecnologfa para la solucién de nuestros problemas medioam-
bientales (LS, 113).

Francisco se fija en los datos de las ciencias positivas, aunque reconoce
sus limites: su fragmentacién y su incapacidad para dar una visién holistica
sobre la vida. En el texto es posible percibir criticas de autores como Ha-
bermas, Jonas y Husserl (PIZZI, 2001, p. 2-4) o Romano Guardini (LS,
102-105), sobre la pérdida de sentido y del peligro de reduccionismo cien-
tificista. El interés del Papa es proporcionar una vision integral de toda la
realidad. Como él mismo senala: “No se puede sostener que las ciencias em-
piricas explican completamente la vida, el entramado de todas las criaturas y
el conjunto de la realidad. Esto seria sobrepasar indebidamente sus confines
metodolégicos limitados” (LS, 199).

Francisco da cuenta de este cardcter multifactorial de la crisis que vive
la humanidad, pero ubica el problema de la crisis ecoldgica en la universali-
zacién del paradigma tecnocrdtico. Como sefialamos, una de las afirmacio-
nes centrales de LS es afirmar con claridad que, “no hay dos crisis separadas,
una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis socioambiental”
(LS, 139). Inspirado en Romano Guardini, sefala cinco dimensiones de la
crisis: a) El creciente desfase entre el incremento vertiginoso del poder tec-
noldgico y una ética infra desarrollada; b) La critica a un estilo de vida pla-
nificado que confunde medios con fines, que se expresa actualmente en un



Ecologia Integral a la luz de la justicia ambiental y la justicia anamnética | 111

consumismo compulsivo; ¢) El predomino del paradigma tecnocrético, do-
minador de la naturaleza y del ser humano; d) La puesta en evidencia de una
antropologia deficiente y unidimensional dirigida por la razén instrumental,
que aisla al sujeto y le transforma en indiferente en relacién a su entorno;
¢) La captacidn de la insuficiencia de la iniciativa y la accién individual en
relacién a los retos complejos e inmensos del mundo contempordneo. Para
Guardini, en la transicién de la edad media a la edad moderna se da una
serie de transformaciones que han entrado en crisis en el siglo XX: a) La vi-
sidén del sujeto como individuo auténomo; b) La percepcién de la naturaleza
como lo dado de modo inmediato y ¢) Una comprensién de la cultura como
obra humana independiente frente a Dios y su revelacién. Estos fenémenos
sistémicos permean la ciencia, la economia, la politica, la cosmologia y al
concepto de mundo a partir del siglo XV hasta la actualidad. De ahi que
la aparente ausencia de limites y el desfase entre tecnociencia y moral sean
elementos tan caracteristicos de esta situacién (TATAY, 2018, p. 385-387).

Para Jonas (1994), el horizonte lo marca la necesidad de plasmar una
nueva ética capaz de ordenar y guiar el poder que progresivamente ha ido de-
sarrollando la humanidad, concretado en la nueva era tecnoldgica (LS, 115).

El concepto de “limite” y la urgencia de “crear un sistema normativo
que incluya limites infranqueables y asegure la proteccidn de los ecosistemas
toma mucha relevancia (LS, 53). También el discernimiento de la expe-
rimentacién genética (LS, 130), la investigacién cientifica (LS, 136), y el
poder de las finanzas (LS, 129). La transgresion de los limites de las posibi-
lidades fisicas del planeta es alimentado por una rafz cultural: la idea de que
no existen verdades indiscutibles que guien nuestras vidas, y que la libertad
humana puede actuar como si no tuviera limites (LS, 6). La caracteristica
propia del antropocentrismo moderno del crecimiento infinito lleva al hom-
bre a la “adoracién del poder humano sin limites” (LS, 122). La tecnologia
ha multiplicado este poder y ha inaugurado un nuevo periodo histérico en
la que la capacidad tecnolégica humana nos pone en una encrucijada (LS,
102) (TATAY, 2018, p. 392).

Para Francisco, por tanto, la modernidad se ha excedido y ha impues-
to su paradigma tecnocrdtico. Manifiesta una pretensién de poder ilimi-
tado, proyecta una visién distorsionada, mutilada del ser humano, como
ser unidimensional. Y a la naturaleza la percibe de manera instrumental,
como mera proveedora de recursos. Se ha producido la transformacién de
la tecnociencia en tecnocracia y su légica de dominarlo todo ha sometido
a la tierra (LS, 108). La ciencia y la técnica independientemente no causan
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ningtin mal al hombre. El problema se da cuando se ponen al servicio de
un modelo econdémico y social: el capitalismo radical. Este modelo tiende
por su misma esencia al crecimiento constante e indefinido, que termina en
riqueza extrema para unos pocos y pobreza para la mayoria.

Un grave problema derivado de lo anterior es haber convertido el pro-
greso en mero productivismo a causa del capital y su tendencia innata al
crecimiento. El capital necesita reproducirse para subsistir y, por tanto, pro-
pende a la acumulacién por la acumulacién. A partir del presupuesto de los
recursos limitados para la satisfaccién de necesidades humanas ilimitadas,
el neoliberalismo impone criterios para la produccién y la distribucién de
los recursos, asi como la liberalizacién del mercado, la autorregulacién, que
el mismo mercado asigne a su criterio los recursos, etc. (PEREZ, 2016, p.
295). El paradigma tecnocrético tiende a ejercer su dominio sobre la eco-
nomia y la politica. La primera asume el desarrollo tecnolédgico en funcién
de la ganancia, sin interesarse en las posibles consecuencias perjudiciales
para los seres humanos. El lema “producir mds y mejor cada dia” es la méxi-
ma de toda politica econdmica en el capitalismo neoliberal. Todo le queda
sometido.

El Papa pone de manifiesto cémo el productivismo, necesario para
sostener al capitalismo, precisa que la economia y la sociedad se integren
completamente al paradigma. El productivismo se visibiliza como una ver-
dadera patologfa que afecta gravemente al hombre y a la naturaleza. Al ser
el nicleo més intimo del capital, si el capitalismo no se reproduce muere. Y,
por otro lado, necesita del hombre, tanto como productor como consumi-
dor, dimensiones complementarias de esta patologia, tanto personal como
social. Consumir se traduce en producir. El consumismo es la reproduccién
ampliada del productivismo. Es lo que nos quiere transmitir el Papa hacien-
do un llamado a “aminorar la marcha para mirar la realidad de otra manera,
recoger los avances positivos y sostenibles y, a la vez, recuperar los valores
y los grandes fines arrasados por un desenfreno megalémano” (LS, 114).
Francisco es consciente que detrds del productivismo y consumismo, lo que
viene es el relativismo préctico (PEREZ, 2019, p. 23-29).

La ruptura entre técnica y ética afecta definitivamente al hombre en
su relacién consigo mismo, con los demds, con la naturaleza y con Dios
mismo. El hombre de la modernidad ha ido mds alld de los limites y los ha
roto. Se ha sentido inmortal y de ahi las consecuencias que vemos en todos
los 4mbitos. De ahi que el paradigma tecno cientifico haya silenciado a la
muerte y la haya excluido de la sociedad. Se trata de un paradigma prictico
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cuyo objetivo es el control de los procesos naturales y del hombre mismo.
Por su misma estructura rompe los limites, pues la técnica sin ética no es
mids que la vida sin limites. Los limites en el caso del modelo tecno cientifico
tienen que ver con sus dogmas principales: productivismo, consumismo y
la satisfaccidn del deseo. Una de las consecuencias mds evidentes es el agota-
miento de los recursos y el despojo a que ha sido sometida la Tierra.

El Papa es claro en la necesidad de abrir paso a un nuevo paradigma que
tome distancia del tecno cientifico vigente. Para ello, el punto de partida es
el cambio de mentalidad personal y social. En este sentido se percibe los im-
perativos kantianos como trasfondo. Cada uno de nosotros se debe convertir
en legislador universal: que la méxima de nuestra accién pueda ser ley univer-
sal. En esta busqueda de transformacién paradigmadtica también estd presente
Hans Jonas y sus principios de cuidado con las generaciones futuras. “Obra de
tal modo que los efectos de tu accidén sean compatibles con la permanencia de
una vida humana auténtica en la Tierra”; y también: “Incluye en tu eleccién
presente, como objeto también de tu querer la futura integridad del hombre”
(JONAS, 1994, p. 40 citado por PEREZ, 2016, p. 303).

Para la civilizacién tecno cientifica imperante la introduccién de es-
tos principios es muy costoso porque bdsicamente significa achicamiento,
disminucién. Significa poner limites a los estdndares de vida, especialmente
en los paises occidentales. Significa coherencia de nuestras acciones con el
cuidado del ambiente para la continuidad de la vida humana en la Tierra.
El cambio de paradigma implica necesariamente la introduccién de limites
a las acciones humanas. Los dafios producidos al medio ambiente tienen
su origen en la negacién de absolutos morales. No podemos, por tanto,
consumir sin limite si queremos que los efectos de nuestras acciones sean
compatibles con la vida humana auténtica.

Para Francisco esto significa fundamentalmente dos cosas: limite
a nuestro deseo y fin del relativismo préctico. Esto supondria, dicho con
otras palabras, el fin del capitalismo neoliberal dado que éste actia en base
al desconocimiento de las consecuencias futuras de las acciones presentes.
Una voluntad sana, que es consciente de las consecuencias de sus acciones,
controla su deseo y lo limita a las necesidades humanas, que debieran ser las
esenciales para una vida humana digna. Por otro lado, es también conscien-
te de la necesidad de los limites a su propia libertad porque el atropello a la
naturaleza se da donde no hay reconocimiento de una instancia por encima

del hombre (BEUCHOT, 2016, p. 183).
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A la hora de ir mds al fondo de la problemdtica que trae consigo la
tecnociencia, el Papa sefiala un aspecto que nos parece muy relevante: el
concepto de la interconectividad de todas las cosas en la naturaleza. Pone
de manifiesto el engafio que significa ignorar esta realidad de ‘conexién’,
‘interconectividad’, de que ‘todo estd en relacién’ (LS, 111). Estos y otros
conceptos semejantes pueblan las pdginas de LS y nos avisan de que un para-
digma nuevo ha dado a luz en el texto. En él no hay espacio para una visién
fragmentaria del conocimiento que excluya la captacién de la totalidad, que
rechace el valor intrinseco de cada ser o donde no se reconozca el valor inico
del ser humano. No aceptar este valor intrinseco de cada ser es impedirle que
comunique su mensaje y dé gloria a Dios (LS, 33).

Desde LS 115 a 123 Francisco se centra en la critica al antropocen-
trismo, para €l la mayor desviacion causada por la tecnocracia. Su supuesto
es que las cosas adquieren valor en su ordenamiento al uso humano. Para
Francisco el que todos los seres estén interconectados significa que los seres
no humanos no pueden ser vistos desde una perspectiva de acaparamiento
o dominacién’. A la luz de su anilisis del paradigma tecnocritico, Francis-
co concluye que la crisis ecolégica que padece la humanidad es una mani-
festacién externa de la crisis ética, cultural y espiritual de la modernidad
(LS, 119). Es la misma conclusién a la que llega Garcia Gémez-Heras al
sefialar que “la crisis medioambiental es fundamentalmente un problema
moral” (GOMEZ-HERAS 2016, citado por TATAY, 2018, p. 397). Y si ¢l
problema de la crisis ambiental es fundamentalmente moral, la solucién,
aunque tenga dimensiones técnicas, es también, en buena medida, una de-
cisién ética (LS, 172). Francisco elabora la dimensién moral de la crisis
medioambiental, sobre todo de Pablo VI, de Juan Pablo II y de Benedicto
XVI (TATAY, 2018, p. 398-399).

Desde esa perspectiva se da una apertura a la contribucién religiosa,
un salto al misterio donde la ética ecolégica adquiere su sentido mds hon-
do (LS, 210). Dicho en palabras de José Tamayo: “Se trata de una nueva
cosmovisién con una profunda inspiracién ética y religiosa, que cuestiona
de manera radical el modelo de civilizacién tecno cientifica imperante y
propone un paradigma alternativo capaz de salvaguardar arménicamente los

7 El pensamiento de Romano Guardini y sus criticas a la modernidad estdn presentes en el modo
como Francisco percibe la modernidad. No llega al punto del escepticismo de Horkheimer y de
la primera generacién de la Escuela de Frankfurt, pero si es de mucha desconfianza.
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derechos de la naturaleza y los de la humanidad” (TAMAYO, 2003, p. 114,
citado por RINCON, 2018, p. 320).

B. Ambientalismo y la ecologia integral de LS del Papa Francisco

Las éticas medioambientales actuales han sido parte importante de la
inspiracién de Francisco en la elaboracién de LS. Se trata de los esfuerzos
“sinceros y honestos” que el mismo Papa cita en el nimero 16 de LS. A.
Schweitzer, Aldo Leolold, Van R. Potter, H. Rolston, Taylor, Peter Singer,
etc., son algunos referentes principales de estos esfuerzos honestos de las éti-
cas ecoldgicas contempordneas. Uno de los aspectos clave que estos y otros
autores venfan reivindicando era la ampliacién del dmbito de consideracién
moral a aspectos o dimensiones que la Iglesia no habia tenido en considera-
cién (TATAY, 2018, 399).

El 4mbito de consideracién moral ha seguido un modelo conocido
como ‘de los circulos concéntricos” (SINGER, 2011, p. 111-126). Este
autor afirma que la evolucién moral ha ido progresivamente incluyendo a
grupos tradicionalmente marginados (nifios, mujeres, migrantes, minorias
raciales, futuras generaciones, animales, ecosistemas, etc.).

Para algunos de estos filésofos, este proceso de maduracién moral
conducird en algiin momento al reconocimiento del valor intrinseco de la
bidsfera, de su reconocimiento como sujeto pasivo de consideracién mo-
ral. LS valora esta expansién progresiva de los circulos éticos, pero este re-
conocimiento no lleva a Francisco a colocar la ecologfa integral en alguno
de ellos. Ni en el circulo mds estrictamente antropocéntrico de Passmore,
ni en el sensocéntrico de Singer, ni en el biocéntrico de Taylor, ni en el
econcéntrico de Leopold y Naess o en el cosmocentrismo de Lovelock
(TATAY, 2018, p. 400-402).

El Papa ve necesario clarificar la diferencia entre el antropocentrismo
biblico y el antropocentrismo de la modernidad -desmesura antropocén-
trica (LS, 69) que coloca la razén sobre la realidad (LS, 115)- principal
responsable de la crisis medioambiental actual. Pero el duro cuestiona-
miento que le hace no es para igualar o disminuir el valor del ser humano
en relacién con las otras criaturas, sino colocarlo en su sentido més propio,
que es el relacional, cristolégico y césmico. Como sefiala Sheid, Francisco
apunta a un teocentrismo no antropocéntrico que podria ser entendido
como un teocentrismo coésmico que trasciende el planteamiento de Singer
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de los circulos concéntricos (SHEID, 2016, p. 45, citado por TATAY,
2018, 403-404; CHUVIECO SALINERO, 2016, p. 32).

Desde esta perspectiva la autoridad del ser humano tiene su origen
en ser imagen de Dios, pero sin caer en el antropocentrismo. La creacién
es considerada como un tnico bien comin cdsmico en el que también estd
el ser humano y del cual depende su buen vivir. Dios creador es el garante
del valor intrinseco (LS, 115) de todos los seres de la creacidn, que es quien
posibilita el dominio subsidiario del ser humano. Francisco no renuncia
en ningin momento a atribuir al hombre una especial dignidad (LS, 43).
Para Francisco no es suficiente una ética limitada solo a lo humano que
contempla lo demds con mero valor instrumental. De ahi el debate interno
y la distincién entre los conceptos: valor instrumental, intrinseco y sistémico
(AYALA-ARDILA, 2017, p. 114-115).

La ecologfa integral, por tanto, se aproxima a las éticas medioambien-
tes actuales porque reconoce el valor intrinseco de los seres no humanos (LS,
16). Esto implica desbordamiento del marco antropocéntrico tradicional.
Sin embargo, introduce un aporte muy relevante al identificar la dimensién
césmica de la naturaleza con el paradigma de la relacién. Este paradigma
concibe a todos los seres vivos como interdependientes, pero de modo di-
ferente segtin el tipo de relacién que se construye. De este modo el Papa
plantea la diversidad de tipos de relacién, de acuerdo a la gran diferencia
de tipos de actores que encontramos en el planeta: “Todo estd relacionado,
y todos los seres humanos estamos juntos como hermanos y hermanas... y
que nos une también, con tierno carifio, al hermano sol, a la hermana luna,
al hermano rio y a la Madre Tierra” (LS, 11; 92), con quien el hombre y la
mujer deberfan tener un didlogo armonioso (LS, 11).

El ser humano, creado a imagen y semejanza de Dios, integra el cos-
mos a partir de la relacién de responsabilidad de su accién por ser el tnico
que tiene esa capacidad. Pero, ademds, el paradigma de la relacién integra
al cosmos con la relacién divina, que es el principio y fin de todo lo creado.
Como expresa Jaime Tatay (2018), no se trata tanto de superar o rebajar la
antropologia, sino mds bien de plenificarla y abrirla a un horizonte relacio-
nal, cristolégico y cdsmico. La visién biblica no sittia al ser humano en el
centro, sino que lo descentra, como al resto de la creacién, para enviarlo con
el encargo de Dios creador, de cuidar la creacidn.

En definitiva, el paradigma de la relacién que nos presenta LS proyecta
el sentido de la ecologia integral hacia un cierto tipo de cosmocentrismo.
Pero se trata de un cosmocentrismo, no al modo de la hipétesis Gaia de Lo-
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velock, sino de aquél que senala que todos estamos relacionados y la relacién
tltima y plena de todos es Dios. La relacidn tiene la virtualidad de integrar-
nos, de construirnos y de hacernos responsables y, en definitiva, de reve-
larnos en proceso la dimension plena que interliga todas las cosas en Dios.
Lo sefialado supone un paso adelante importante en el Magisterio de
la Iglesia. Desde la antropologia cristiana, el bien comtn nos remite a Dios
creador, porque toda criatura lleva en si una estructura propiamente trinita-
ria (LS, 239) y el mundo, creado segin el modelo divino, es una trama de
relaciones (LS, 240). Por ello, para el Papa la creacién es mds que naturaleza.
La creacién es un don que surge de las manos bondadosas de Dios, Padre
de todos, como una realidad iluminada por el amor y que apela a comunién

universal (LS, 76).

C. Ecologia integral, justicia ambiental, justicia anamnética y
ontologia

Como vimos, el paradigma de la ecologfa integral es claro en promover
el respeto hacia todo lo creado, dado que todos los seres tienen un valor in-
trinseco. Pero también es firme en la defensa del puesto y del valor singular
del ser humano en el mundo, con sus capacidades peculiares de conocimien-
to, voluntad, libertad y responsabilidad (LS, 118). Aqui se da una triple
coincidencia: con los ecologistas centrados en la defensa de la naturaleza,
con los que renuevan la justicia ambiental desde los nuevos aportes de la
filosoffa y la ecologfa y, también, con los movimientos de justicia ambiental
que siguen colocando como valor absoluto al ser humano, mds que al mero
cuidado del medio ambiente.

Para Francisco los problemas ambientales no se pueden separar de los
contextos humanos, familiares, urbanos, etc. Hay una interaccién entre los
ecosistemas y entre los mundos de referencia social, politico y econémico.
Es por ello que, ademds de una ecologia ambiental, en LS encontramos
también una ecologia econémica, politica, social y cultural que apunta a
la busqueda de un desarrollo integral, solidario y sostenible (CAAMANO,
2016). Es decir, una ecologfa verdaderamente integral.

Pero esta ecologfa integral que plantea el Papa -marcadamente cosmo-
céntrica- que integra el cuidado de las demds criaturas con el cuidado de las
demds personas, no pierde de vista la perspectiva de la justicia ambiental
y, mds precisamente, de la injusticia ambiental a la que estd sometida gran
parte de la humanidad. Es la injusticia ambiental lo primero que se hace
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dramdticamente patente, en sus multiples rostros y modos de visibilizarse:
indigenas, campesinos, minorias raciales, descartables urbanos, obreros, ex-
pulsados, refugiados climdticos, inmigrantes, nifos, mujeres, etc. Por ello
enuncia:

Es verdad que debe preocuparnos que otros seres vivos no sean tratados
irresponsablemente. Pero especialmente deberfan exasperarnos las enor-
mes inequidades que existen entre nosotros porque seguimos tolerando
que a unos se les considere mds dignos que otros (...) algunos se arras-
tran en una degradante miseria, sin posibilidades reales de superacién,
mientras otros ni siquiera saben qué hacer con lo que poseen, ostentan
vanidosamente una supuesta superioridad y dejan tras de si un nivel
de desperdicio que serfa imposible generalizar sin destrozar el planeta.
Seguimos admitiendo en la prictica que unos se sientan mds humanos
que otros, como si hubieran nacido con mayores derechos (LS, 90).

La ecologia integral es una contribucién a la progresiva ampliacién de
la comprensién de la justicia ambiental. Ofrece un didlogo honesto, desde
un punto de partida compartido por todos los actores: la urgencia de con-
templar los riesgos y buscar soluciones duraderas para nuestra casa comun.
Su perspectiva es muy coincidente con el paradigma de la justicia ambiental
en cuanto que contempla el puesto central de los seres humanos y en cuanto
al reconocimiento del modelo de crecimiento indefinido, la tecnociencia y
su desvinculacién con la ética, como gran responsable del grave deterioro
ambiental del planeta y, por tanto, de los problemas que aquejan a la hu-
manidad. Es, como vimos, lo que Francisco resume en la interconexion
del sufrimiento de los pobres y de la Tierra. Su posicién se hace cargo de la
violencia y del reguero de victimas que estd detrds de la injusticia ambiental.

La justicia anamnética, como ya vimos, tiene la caracteristica de hacer
presente la injusticia pasada, el sufrimiento de las victimas, que normalmen-
te es ignorado o, en todo caso, se le considera como un mal necesario inevi-
table en aras del progreso, como lo pensaba Hegel en su Filosofia de la his-
toria al senalar que la humanidad, para avanzar, tiene que pisotear algunas
florecillas al borde del camino. Para el filésofo alemdn, las victimas son esas
florecillas: el precio inevitable del progreso... (REYES MATE, 2018, p.11).
La justicia anamnética aporta nuevos elementos a la justicia ambiental y a la
ecologia integral al recordarnos la vigencia actual del sufrimiento padecido
por las victimas, como fruto de la destruccidn ecoldgica en la actualidad y
en todos los tiempos.
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El llamado del Papa a prestar atencién al clamor de la tierra y de los
pobres se hace mds potente cuando colocamos junto a las victimas presentes
y el deterioro de la naturaleza tanto dolor, muerte y destruccién vividos has-
ta la actualidad. Como nos sefialaba Reyes Mate, las injusticias del pasado
son parte configurante de la realidad actual y, por tanto, la sigue afectando
hasta que no se haga justicia verdaderamente restaurativa. Los derechos de
las generaciones presentes y futuras estdn afectados, comprometidos de al-
guna manera, por el sufrimiento pasado a causa de las injusticias, en este
caso, ambientales que siguen afectando al hoy. Ya D. Pellow (2000) nos
recuerda que son muy pocos los tedricos de la justicia ambiental que han tra-
bajo este concepto desde la consideracién de la injusticia ambiental. El cues-
tionamiento de Reyes Mate es mucho mds radical porque trae al presente la
injusticia ya vivida, pero que sigue activa con su fuerza configurante del hoy.

Francisco no se engafa y sefiala que, “las soluciones técnicas corren
el riesgo de atender a sintomas que no responden a las problemdticas pro-
fundas”, (LS, 144). Parte de esa problemdtica profunda es también tanto
sufrimiento invisibilizado de tantas victimas que, como florecillas -en la ex-
presién de Hegel- han sido pisoteadas del camino, por la locomotora desa-
rrollista del capitalismo extremo. El Papa afirma con claridad que la raiz de
la actual crisis ecoldgica es ontoldgica relacional, en cuanto afecta la esencia
misma del ser humano, su estilo relacional, con los mismos seres humanos
entre si y con el medio ambiente (LS, 139). La ontologia que percibe la
realidad de modo individualista y colonizador, que se centra en la ganancia
y la rentabilidad de la que hemos hablado anteriormente. Una ontologia
individualista triunfalista y presentista, ignorante de las acciones del pasado
y de sus consecuencias para el presente y el futuro de la vida en el planeta.

5. A modo de conclusion

Creemos que en esta constitucién ontoldgica relacional se juega en
buena medida la respuesta al grave problema ecolégico que nos aqueja.
g g q q
Como el mismo Papa sefiala: “Cada uno de nosotros tiene en sf una identi-
dad personal, capaz de entrar en didlogo con los demds y con el mismo Dios
g y
[...]. La novedad cualitativa que implica el surgimiento de un ser personal
dentro del universo material supone una accién directa de Dios, un llamado
peculiar a la vida y a la relacién de un T a otro t@” (LS, 81). Dicho de otra
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manera, LS nos abre el horizonte a la acogida de nuevas realidades normal-
mente no reconocidas por las ontologfas tradicionales.

Esta ontologia relacional presupone que el ser de la persona es capaz
de “reconocer el mensaje que estd inscrito en sus mismas estructuras (LS,
84). También de reconocerse a si mismo en su relacién con el resto de lo
creado y, ademds, explorar “su propia sacralidad al intentar descifrar la del
mundo” (LS, 85) porque éste hace parte de su propia amistad con Dios. El
ser humano es incapaz de desplegar por si mismo la totalidad de su ser; se
experimenta necesitado de la alteridad para poder encontrarse con su yo
auténtico. En palabras de Francisco: todos unidos “en una especie de familia
humana, una sublime comunién que nos mueve al respeto sagrado, carifioso
y humilde (LS 89) (JARAMILLO VARGAS; SOLANO PINZON, 2019).

Una ética medioambiental de raigambre catélica como hemos visto en
LS, coloca en Dios la paternidad universal, la fuente tltima del valor (LS,
62-100). Esta visién pone de manifiesto que un cosmos que ha sido creado
y que es habitado por Dios no excluye sino que incluye, pero trasciende, los
planteamientos biocéntricos y cosmocéntricos “para acercarse a una forma
particular de cosmocentrismo teocéntrico en el que la creacién entera da
gloria a Dios... y el bien comin adquiere preminencia como categoria arti-
culadora (JARAMILLO VARGAS; SOLANO PINZON, 2019; LS, 23-26;
135, 156-159, 177-178, 198, 201).

A la filosoffa esto le exigiria la necesidad de ampliar su epistemologia
de modo que pueda incluir aspectos cualitativos en el conocimiento de la
naturaleza que incorporen visiones religiosas, como en este caso la cristiana.
Creemos que éste es uno de los aportes mds esenciales de ecologia integral
de LS a la disciplina filoséfica para abrirse a su aporte de la cosmovision de
un Dios creador del universo, que pone su creacién para la realizacién de la
vida plena de todas las criaturas.

En la enciclica todo apunta a un corazén abierto a la comunién uni-
versal en la que todos los seres estdn incluidos (LS, 92). En la profundi-
dad del corazén, en que todo estd conectado (LS, 16; 38), se encuentra la
profunda huella ontolégica que conecta al ser humano con Dios y con la
creacién. A través del corazén el ser humano llega al corazén de la comunién
con una Trinidad que nos llama a mirar la realidad con sus ojos, a vivir como
iguales en la diferencia, a contemplar y dar respuesta al sufrimiento de los
pobres y su padecimiento de la injusticia por causa de la destruccién de la
madre Tierra.
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La expansion de la perspectiva de justicia ambiental mds alld del foco
de las comunidades de humanos pudiera traer el riesgo de una pérdida de
poder de movilizacién del movimiento por la justicia ambiental. Sin embar-
go, autores como Schlosberg, Riechmann o Baggio apuestan por la edifica-
cién de un concepto de justicia ambiental capaz de ser aplicado a las més
diversas formas de injusticia ambiental para humanos, no humanos y la na-
turaleza. No se afirma con ello que el paradigma distributivo no tenga valor
en su lucha por la justicia ambiental, sino que los abordajes modernos apor-
tan caminos nuevos de comprension de los procesos de justicia e injusticia.

Hay un enriquecimiento del objeto de la justicia: desde el qué distri-
butivo del capital y de los recursos, al qué cognitivo del reconocimiento de
los derechos y el bienestar de la integridad biolégica. Como subraya Riech-
mann, una teorfa de la justicia contempordnea debe integrar las nuevas ne-
cesidades y las nuevas soluciones que exigen las actuales circunstancias, sin
abandonar la lucha contra los tradicionales polos de injusticia en donde se
pretenden reivindicaciones de género, econdmicas, politicas y por el territo-
rio. Debe ampliar el émbito de su aplicacidn no solo en términos temporales
y territoriales, sino también en términos de la eliminacién de la considera-
cién de la naturaleza como un objeto, para transformarla en un nuevo sujeto
de justicia (RIECHMANN, 2012, citado por BELLMONT, 2018, p. 35).

El nuevo objeto de la justicia debe, por tanto, tener una transforma-
cién del qué distributivo del capital y de los recursos, al qué cognitivo del
reconocimiento de los derechos y el bienestar de la integridad biolégica.
Este nuevo objeto de justicia debe transitar del sujeto humano individual
en el marco de una dimensién espacio-temporal limitada a su generacién y
a su lugar de origen, al sujeto que vive como parte de una cadena en la que
la solidaridad generacional, el respeto y el reconocimiento por su funcién
vital, sin limites generacionales o fronterizos, va mds alld de su pertenencia
a la especie dominante.

En este punto pensamos que el planeamiento de justicia anamnética
de Reyes Mate abre un nuevo horizonte exploratorio muy valioso al recor-
darnos la presencia configurante del hoy del sufrimiento de las victimas de
las injusticias ambientales del presente y del pasado. Nos habla de justicia
restaurativa, nos recuerda, ademds, algo aparentemente obvio, pero pocas
veces dicho con relacién al concepto mismo de justicia: la centralidad de las
victimas como clave para esbozar un concepto de justicia por el hecho de
que éstas son el centro, son lo que da sentido a la justicia.
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Este aporte enriquece de modo coherente la ontologfa relacional de la
ecologia integral de LS y su propuesta de justicia, abriéndola también hacia
la actualidad y la importancia del dolor y la injusticia del pasado, para una
mejor comprehensién del presente. Por otro lado, ofrece las condiciones de
posibilidad de lo que consideramos podria ser la construccién de una pro-
puesta que siga expandiendo el concepto de ecologia integral y nos aproxime
a una conceptualizacién de justicia con vocacién de una mayor integralidad
ante la complejidad de lo real.
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FILOSOFIA ECOL(:)GICA INTEGRAL:
NOCOES INTRODUTORIAS A PARTIR DA
LEITURA DA ENCICLICA LAUDATO SI’

Josenir Lopes Dettoni?

1. Introducao

O avanco tecnoldgico ganhou grande importincia cultural e passou
a legitimar uma nova ordem social. Em seu nome, desequilibramos o meio
ambiente, de tal forma que a qualidade da vida humana estd em risco, espe-
cialmente a das préximas geragoes.

Exemplo disso é o impacto da a¢do humana sobre o aquecimento glo-
bal. Os tltimos anos quebraram recordes de temperatura em todo o mundo.
Este fendmeno pode em breve causar a desertificagio de regides importan-
tes, além de uma elevagao significativa do nivel do mar, com o consequente
perigo de inundagoes globais. Isso anuncia uma grave ameaga de necessida-
de de deslocamento humano em grande escala, com o surgimento de novos
fluxos migratdrios e de elevado niimero de refugiados por razées ambientais.
Os animais também sofrerio com as mudancas climdticas. Milhoes deles
morrerdo em secas e inundacoes.

Da mesma forma, nossa irresponsabilidade ecoldgica pée em perigo a
existéncia e o futuro bem-estar da espécie humana. Todo esse quadro revela
a gravidade do problema ambiental, que parece anunciar mudangas econé-
micas e habitudinais iminentes. Tais consideragdes apontam para a necessi-
dade de medidas imediatas frente ao grave quadro da questao ambiental, de
uma postura ética responsdvel diante da urgéncia do problema.

Como professor da Regido Amazdnia e eticista ambiental, perante esse
contexto, desenvolvi no Doutorado em Filosofia uma investigagio sobre o
individualismo ambiental contemporaneo e seus possiveis desdobramentos

1 Psicélogo, Filésofo e Jornalista. Mestre em Ciéncias da Satide. Doutor e Pés-doutor em Filosofia.
Professor da Universidade Federal de Rondénia — UNIR, Porto Velho, RO. Fundador e Coorde-

nador Geral da Rede Internacional de Filosofia Ecoldgica Integral. jldettoni@hotmail.com.
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futuros. Pude observar as dificuldades que nossa cultura atual apresenta para
assumir uma postura ambientalmente responsdvel, sendo o individualismo
exacerbado de nossos dias uma das principais. Dessa forma, uma moralidade
cada vez mais individualista gera impactos importantes na questao ambien-
tal e dificulta o reconhecimento de nossa atual responsabilidade pelo futuro
da humanidade.

Ora, como claramente ainda nao temos uma configuracio cultural
com caracteristicas necessdrias para enfrentarmos a crise ambiental que se
apresenta hoje, entendemos que a Filosofia é chamada a contribuir, dando
razdes para o cuidado do planeta.

Nesse sentido, em pesquisa pds-doutoral realizada na Pontificia Uni-
versita. Gregoriana em 2019, busquei investigar e analisar caracteristicas do
discurso ético-ambiental presente na Assembleia Especial do Sinodo dos
Bispos para a Regido Pan-Amazdnica, importante evento internacional de
debate sobre ecologia integral, na tentativa de identificar elementos capazes
de subsidiar o desenvolvimento de uma teoria ética que suprassuma o indi-
vidualismo e contribua para nossa reta agdo frente ao problema ambiental
que enfrentamos.

O presente trabalho, que explicita a necessidade de sistematizagao de
uma corrente filoséfica sobre a temdtica ecointegral, é um dos resultados
desta pesquisa’.

2. Sinodo da Amazonia, Laudato Si’ e Ecologia Integral:

Diante da gravidade da questio ambiental, em outubro de 2017 o
papa Francisco anunciou a convocagio da Assembleia Especial do Sinodo
dos Bispos para a Pan-Amaz6nia, com o objetivo de promover debate so-
bre o tema: Novos Caminhos para a Igreja e para uma Ecologia Integral, que
aconteceu de 6 a 27 de outubro de 2019. As reflexdes do Sinodo, por sua
relevincia para a Igreja universal e para o futuro de todo o planeta, ultra-
passaram o Ambito estritamente eclesial amazdnico, com repercussoes para
fidis e ndo crentes.

2 Outro resultado ¢ a Rede Internacional de Filosofia Ecoldgica Integral, fundada em 6 de
novembro de 2019, ao final de conferéncia proferida na Pontificia Universitic Gregoriana, em
Roma, intitulada PENSAMIENTO FILOSOFICO Y LA AMAZONIA: reflexiones hacia la cons-
truccion de una Ecologia Integral. Hoje, essa rede retne pesquisadores de diferentes continentes
interessados no desenvolvimento da sistematizagio filoséfica do tema ecointegral.
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O encontro chamou a aten¢do mundial para a Amazdnia, regido que,
por suas dimensoes, relevancia socioambiental, riquezas, conflitos e atengao
global, se apresenta como elemento modélico para a reflexio ecoldgica glo-
bal. Com efeito,

a Amazonia, também chamada Panamazénia, é um extenso territério
com uma populacio estimada em 33.600.000 habitantes, dos quais
entre 2 ¢ 2,5 milhoes sio indigenas. Esta drea, composta pela bacia do
rio Amazonas e todos os seus afluentes, estende-se por 9 paises: Boli-
via, Peru, Equador, Coldémbia, Venezuela, Brasil, Guiana, Suriname e
Guiana Francesa. A regido amazonica é essencial para a distribuicao das
chuvas nas regides da América do Sul e contribui para os grandes movi-
mentos de ar ao redor do planeta [...] (Documento Final da Assembleia
Especial do Sinodo dos Bispos para a Regido Pan-Amazénica, §6).

Para além de seu aspecto pastoral, o Sinodo constituiu importante
estimulo da Igreja Catélica para a reflexdo sobre novos caminhos para uma
ecologia integral a partir da realidade amazonica.

Observando o processo sinodal, de caminhar juntos ouvindo as vo-
zes eclesiais regionais, entendemos a necessidade de fortalecermos também
as vozes académicas da Amazonia. Compreendemos ainda que, em termos
tedricos, o Sinodo pode ser considerado um filho da Laudato Si’, enciclica
ambiental do papa Francisco sobre o cuidado da casa comum.

De fato, essa carta constitui fonte imprescindivel para o estudo do
conceito de Ecologia Integral e seus desdobramentos filoséficos. Nela, o
papa Francisco é enfitico: “Nunca maltratamos e ferimos a nossa casa co-
mum como nos tltimos dois séculos” (LS, 53). Alids, essa prépria concepgio
do planeta como casa comum que deve ser cuidada com responsabilidade ¢
j& um ponto de partida reflexivo fundamental. Outro referencial teérico
importante ¢ o da perspectiva integral, em que predomina a nocio de que,
no mundo, “tudo estd intetligado” (LS, 91). Como resultado dessa inte-
gralidade, “[...] exige-se uma preocupagio pelo meio ambiente, unida ao
amor sincero pelos seres humanos e a um compromisso constante com os
problemas da sociedade” (LS, 91). Nesse sentido, apresenta-se a nogao de
Justi¢a socioambiental como proposta para um novo paradigma civilizatério.

Sustentamos que a Filosofia pode contribuir para a tarefa do cuidado
da casa comum, organizando e aprofundando a reflexio sobre o tema ecoin-
tegral e seus desdobramentos tedricos e priticos. Também recorremos ao
pensamento filoséfico para fundamentar o conceito de ecologia integral.
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Sem essa colaboracio, as contribuicoes da enciclica tendem a ser mais restri-
tas a0 ambito da fé catdlica, o que o proprio documento parece querer evi-
tar, visto que se apresenta como uma tentativa de didlogo com todos sobre a
questio ambiental (LS, 3).

Seguindo esse entendimento, o que pretendemos apresentar a seguir é
um esforgo inicial, apenas um esboco de sistematizacio filoséfica a partir de
um didlogo com o texto de Laudato St

3. Rumo a sistematizacao de uma Filosofia Ecoldgica Integral:

Nao ¢ intenc¢io deste artigo apresentar investigagao sobre as influén-
cias filoséficas que possivelmente impactaram o texto da Laudato Si’. Uma
tal “arqueologia filoséfica”, necessdria e oportuna, pode ajudar a esclarecer
conceitos e deve ser desenvolvida com cuidado. Contudo, uma primeira
leitura do documento jé nos apresenta nomes diretamente citados, como
Romano Guardini, Tomds de Aquino, P. Teilhard de Chardin, Paul Ricoeur,
Juan Carlos Scannone, entre outros. Também ¢é possivel, por exemplo, ob-
servarmos semelhangas temdticas com aspectos do pensamento de Hans Jo-
nas, Leonardo Boff, Fritjof Capra e Edgar Morin, apenas para citar alguns.

O que se pretende aqui, no entanto, é fazer um percurso e desenvolver
um itinerdrio filoséfico, a partir de alguns eixos temdticos que perpassam
toda a Laudaro Si’, como, por exemplo,

[...] a relagdo intima entre os pobres ¢ a fragilidade do planeta, a con-
vicgdo de que tudo estd estreitamente interligado no mundo, a critica
do novo paradigma e das formas de poder que derivam da tecnologia,
o0 convite a procurar outras maneiras de entender a economia e o pro-
gresso, o valor préprio de cada criatura, o sentido humano da ecologia,
a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade
da politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum

novo estilo de vida (LS, 16).

Essa temdtica, por sua profundidade e relevincia, deve ser, como vi-
mos, objeto de uma sistematizagao filoséfica. A seguir, apresentaremos ca-
racteristicas iniciais de suas implicacoes e interfaces em dreas como: Estética,
Filosofia Ambiental, Antropologia Filoséfica, Filosofia da Tecnologia, Epis-
temologia e Filosofia da Religiao. Desta forma, pretende-se apontar alguns
dos fundamentos e importantes desafios especulativos e priticos que uma
nascente Filosofia Ecolégica Integral deve considerar.
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3.1. Estética

A estética, como campo da Filosofia que estuda a beleza sensivel e os
fendbmenos artisticos, de modo geral nao obtém grande destaque no debate
filos6fico ambiental. De fato, o conceito de sustentabilidade, por exemplo,
tao amplamente utilizado como referéncia nas discussoes sobre o assunto,
nao parece considerar adequadamente em seus trés eixos basicos (ambiental,
social e econdmico) a dimensio estética como essencial para uma reta rela-
¢ao0 com a natureza.

No entanto, na Laudato Si’, o elemento estético é o que primeiro se
apresenta. Com efeito, o texto da enciclica comeca como um belo canto
(LS, 1), uma oracdo em forma de poesia. Nesse sentido, ao se referir a Fran-
cisco de Assis, seu santo onomdstico, o Papa indica que:

O seu testemunho mostra-nos também que uma ecologia integral re-
quer abertura para categorias que transcendem a linguagem das cién-
cias exactas ou da biologia € nos pdem em contacto com a esséncia do
ser humano. Tal como acontece a uma pessoa quando se enamora por
outra, a reac¢do de Francisco, sempre que olhava o sol, a lua ou os mi-
nusculos animais, era cantar, envolvendo no seu louvor todas as outras
criaturas (LS, 11).

Assim, uma Filosofia Ecolégica Integral deve abarcar também elemen-
tos para além dos bioldgicos ou socioecondmicos. Contudo, nio se trata
de adotarmos uma irracionalidade romAntica, mas sim de desenvolvermos
a habilidade de nos maravilharmos com a beleza da natureza, habilidade
amplamente conhecida e estudada para a Estética.

Nessa perspectiva, entende-se que, para uma Estética Ecointegral, “o
mundo ¢ algo mais do que um problema a resolver; é um mistério gozoso
que contemplamos na alegria ¢ no louvor” (LS, 12). Tal dimensao filoséfi-
ca, portanto, certamente nao pode ser negligenciada no processo formativo
de uma cidadania ecointegral, tendo a arte um papel muito importante na

construcio de uma sociedade em harmonia com a natureza®.

3.2. Filosofia Ambiental

Depois de uma intencional aproximagio inicial de cunho estético, cabe
agora uma abordagem mais ampla, para entdo desenvolvermos uma reflexao

3 Para uma paréfrase poética da Laudato Si’ em portugués, recomendamos a leitura da obra O
Papa Francisco e o Meio Ambiente, de José Dettoni, Porto Velho, 2017.
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sobre as implicagoes especificas do conceito de ecologia integral em outras
dreas filosdficas. Desse modo, passamos a tratar aqui do que é conhecido
como Filosofia Ambiental, uma drea do pensamento filoséfico que reflete
sobre o meio ambiente e o papel do ser humano nele (BELSHAW, 2001).

Seu estudo nos mostra que, ao longo da histéria, o homem desenvol-
veu diferentes conceitos de natureza. Thomas Kesselring (2000, p. 153),
por exemplo, apresentando a histdria do conceito de natureza no Ocidente,
identifica cinco fases com caracteristicas especificas, partindo da Antiguida-
de Grega e depois abordando a Idade Média, a primeira fase da Modernida-
de, a segunda fase da Modernidade (século XIX e inicio do século XX) e a
visao contemporanea.

A investigacdo de tal diversidade de perspectivas mostra que a concep-
¢io de natureza como criagdo divina nio é um dado definitivo para a Filo-
sofia, mas uma das hipSteses racionais a esse respeito. Assim, nesse campo,
revela-se o desafio de nio ser possivel contarmos com a Teologia como axio-
ma de reflexdo capaz de estimular o uso responsdvel dos recursos naturais
por crentes e nao crentes.

Essa diversidade de perspectivas culturais também nos remete  possi-
bilidade de aprendermos com outras culturas sobre sua relacio com a natu-
reza. A esse respeito, Francisco afirma, por exemplo, que

[...] ¢ indispensdvel prestar uma atengio especial as comunidades abo-
rigenes com as suas tradicoes culturais. [...] Para eles, a terra ndo é um
bem econémico, mas dom gratuito de Deus e dos antepassados que
nela descansam, um espaco sagrado com o qual precisam de interagir
para manter a sua identidade e os seus valores. Eles, quando permane-
cem nos seus territérios, saio quem melhor os cuida (LS, 146).

Ora, em geral, uma perspectiva tradicional do cristianismo cultural
sobre a natureza a entendeu como algo a nossa disposi¢io, um recurso a
explorar. “Crescemos a pensar que éramos seus proprietdrios e dominadores,
autorizados a saqued-la” (LS, 2). Além disso, um insuficiente cientificismo
moderno apresenta a natureza apenas como “coisa extensa’, objeto de quan-
tificagdo, mensuracio, mera realidade externa, sem qualquer valor intrinse-
co, apenas um dado que precisa ser dissolvido para ser compreendido.

Essas visoes, somadas ao aumento de nosso poder através dos avangos
tecnoldgicos, contribuem para a configuracio da atual sicuacdo ambiental,
na qual nada menos que toda a biosfera do planeta estd sob o impacto de
nossas agoes, que tém lhe causado grandes danos.
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Diante desse cendrio, a Laudato Si’ oferece uma renovada hermenéu-
tica ambiental, explicitando que a correta interpretacio da Igreja Catdlica
sobre o relato da criagdo rejeita um dominio absoluto do homem sobre as
outras criaturas e implica uma rela¢io de reciprocidade responsdvel entre
os seres humanos e natureza. O uso consciente da terra para obter o neces-
sdrio para a sobrevivéncia, com o dever de proteger a natureza e respeitar a
possibilidade de subsisténcia das geragoes futuras, deve ser observado. Para
essa posicao hermenéutica sobre o assunto, “[...] a interpretagdo correcta do
conceito de ser humano como senhor do universo ¢ entendé-lo no sentido
de administrador responsdvel” (LS, 116).

Assim, devido 4 hermenéutica ambiental que a Laudato Si’ oferece, a
Filosofia Ecoldgica Integral parece apresentar elementos de um Antropocen-
trismo Ilustrado, moderado, pois compreende a interconectividade constitu-
tiva da natureza, sem deixar de eleger 0 homem como centro desse mundo
natural.

Entre as posicoes do Antropocentrismo Absoluto (despético) e Biocen-
trismo (ou mesmo de Ecocentrismo), temos uma ecologia antropocéntrica res-
ponsdvel. Uma posigio em que nem a natureza ¢ concebida como simples
coisa, nem o homem estd perdido no universo; mas uma visio do ser huma-
no como alguém que se preocupa com e se entende unido a natureza. E essa
uniio é compreendida em um contexto de integralidade cosmoldgica, ja que
“[...] tudo estd estreitamente interligado no mundo” (LS, 16).

Temos, portanto, uma nova cortente tedrica dentro do campo da Fi-
losofia Ambiental, que, como se pode perceber, apresenta desdobramentos
antropoldgicos muito importantes. Isso é o que discutiremos a seguir.

3.3. Antropologia Filosofica

A reflexdo sobre a relagao entre o homem e a natureza acaba implican-
do claramente em uma maior necessidade de investigacio filoséfica sobre o
que ¢é propriamente o ser humano. Estamos, assim, no campo da Antropo-
logia Filoséfica.

Do ponto de vista judaico-cristao tradicional, o homem ¢ entendido
como criado & imagem e semelhanca de Deus, tendo o direito de exercer
senhorio sobre a criagdo. Tal concepg¢do, por compreender a natureza em
funcio do humano e por lhe conferir seu dominio, acabou, como jd vimos,
servindo inclusive de substrato teérico justificador para uma agio explora-
téria abusiva.
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Com o avanco cultural da ciéncia e da racionalidade, a no¢io antro-
poldgica de inspiragio crista foi questionada e a compreensio do homem
como um animal racional ganhou maior destaque. A ciéncia apresenta essa
animalidade como um produto da evolugio das espécies, sem prioridade
ontoldgica.

Nos dias de hoje, em meio a diversas novas aproximagdes tedricas so-
bre o tema, a no¢io de individuo parece ser determinante na forma como
ocidentalmente passamos a nos entender.

De modo marcante, a filosofia ocidental contemporéinea tende a indicar
os ideais da autossuficiéncia, independéncia, emancipagio e autonomia
como caminhos de realizagio do ser humano. Em termos préticos, a
individualidade passou a ser considerada como valor supremo; ¢ o indi-
viduo (o que nio se divide), como unidade social e fundamento moral
(DETTONI, 2017, p. 9).

No entanto, quando tal compreensdo se manifesta culturalmente em
sua forma exacerbada, temos um individualismo que rejeita os ideais de
solidariedade e cuidado para com os demais e a natureza. Frente a essa insu-
ficiéncia, surge o Pds-Individualismo. Essa teoria ndo quer ser

a antitese do individualismo, mas sua sintese. Surgiria do aprofunda-
mento da andlise do individuo para, a partir dele, ¢ nio contra ele,
abrir-se a novos horizontes conceituais de superagio do reducionismo
individualista. Desse modo, nio se trataria simplesmente de negar o
individuo, mas de descobrir nele o “comunitdrio” que o constitui e, de
certa forma, o ultrapassa. Uma concepgio que, ao abarcar o conflito
entre as dimensées individuais e coletivas, suprime-as, guarda-as e as
eleva a um novo grau, suprassumindo-as (DETTONI, 2017, p. 102s).

Tal posicionamento desafia a base antropoldgica do individualismo,
por entender 0 homem em sua vinculagdo com a natureza e os demais, e nao
simplesmente como um individuo independente. E o que também a Lauda-
to 8’ parece indicar quando destaca que “ndo haverd uma nova relagio com
a natureza, sem um ser humano novo. Nio hd ecologia sem uma adequada
antropologia” (LS, 118).

Nesse sentido, a nogao de ecologia integral traz consigo aspectos an-
tropolégicos importantes, que resgatam elementos como interdependéncia,
pessoalidade e amor.
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Sobre essa interconexdo com o ambiente, o papa Francisco assevera:
“Esquecemo-nos de que nds mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7). O nosso
corpo ¢ constituido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos res-
pirar, e a sua dgua vivifica-nos e restaura-nos” (LS, 2). Temos, desse modo,
uma maior compreensido do homem sobre si, compreensio de que ¢ parte
do meio ambiente, estando a ele conectado. Assim, destacando-se a unidade
homem-natureza ¢ indicando seus interesses mutuos, pode-se superar um
antropocentrismo reducionista depredatério e desumanizante. Nesse sen-
tido, o aporte temdtico oferecido pela Ecologia Integral traz consigo uma
clara evolugao da reflexdo antropofiloséfica. Com efeito, j4 nao podemos
“considerar a natureza como algo separado de nés ou como uma mera mol-
dura da nossa vida. Estamos incluidos nela, somos parte dela e compenetra-
mo-nos” (LS, 139).

Neste ponto, cabe uma pausa reflexiva sobre como esse posicionamen-
to afetaria nossa prépria nocio de identidade. Até que ponto essa interpene-
tragio levaria a uma “expansio do eu”? Tais reflex6es antropofiloséficas sio
muito importantes para fundamentar, por exemplo, o posterior desenvolvi-
mento de uma Psicologia Ecoldgica Integral. Caberia a ela uma investigagao
mais cientifica sobre esse tema identitdrio, por exemplo.

Outro aspecto antropolégico importante presente na Laudato Si’é o
de pessoalidade, com suas dimensées relacionais:

[...] para uma relagio adequada com o mundo criado, nio ¢ necessd-
rio diminuir a dimensio social do ser humano nem a sua dimensio
transcendente, a sua abertura ao «Tu» divino. Com efeito, nao se pode
propor uma relagio com o ambiente, prescindindo da relagio com as
outras pessoas ¢ com Deus. Seria um individualismo romantico disfar-
cado de beleza ecoldgica e um confinamento asfixiante na imanéncia

(LS, 119).

Também a proposicio de que o homem ¢é um ser criado por amor ¢
para amar ¢ essencial em uma Antropologia Ecoldgica Integral. “Como foi
criado para amar, no meio dos seus limites germinam inevitavelmente gestos
de generosidade, solidariedade e desvelo” (LS, 58).

Tais caracteristicas antropoldgicas merecem grande atengio e o desen-
volvimento da reflexdo filoséfica sobre o tema pode contribuir para uma
configuracdo cultural que esteja mais preparada para lidar com os problemas
ambientais e com outros desafios que se desenham para o futuro.
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Apenas como exemplo, destacamos o debate em torno da inteligéncia
artificial e do transumanismo, produtos de um acelerado avanco tecnolégi-
co, com potencial para transformarem a humanidade.

3.4. Filosofia da Tecnologia

Ao analisarmos a contemporaneidade desde o prisma da tecnologia,
podemos observar seu rdpido e abrangente avango, trazendo aspectos positi-
vos para a humanidade e, a0 mesmo tempo, ameagando-a com sua eventual
destruicio.

Esse paradoxo atual revela-nos a importancia de se debater hoje temas
como liberdade de pesquisa, inteligéncia artificial, manipulagao genética e
ecologia, enfocando seus possiveis perigos futuros. Esse ¢ o campo da Filo-
sofia da Tecnologia.

A Laudato Si’apresenta um posicionamento sobre o que denomina pa-
radigma tecnocrdtico, um reducionismo que se expressa na tendéncia, nem
sempre consciente, a adotar a metodologia e os objetivos da tecnociéncia
como “[...] um paradigma de compreensio que condiciona a vida das pes-
soas e o funcionamento da sociedade” (LS, 107). Trata-se de um fenémeno
contemporaneo cada vez mais globalizado.

Sobre isso, recordamos, a titulo de exemplo, o pensamento do filésofo
Hans Jonas, para quem a tecnologia, além de ter se erigido como uma nova
utopia ou religido, propiciou tamanha transformacio em nossas capacida-
des, que a propria natureza do agir humano teria se modificado (JONAS,
2000). “Nio podemos [...] ignorar que a energia nuclear, a biotecnologia, a
informdtica, o conhecimento do nosso préprio DNA e outras potencialida-
des que adquirimos, nos ddo um poder tremendo” (LS, 104).

Com tamanho poder, também aumentou nossa capacidade de destrui-
¢do. Isso tem nos trazido consequéncias muito preocupantes. Assim, hoje,
frente a graves problemas j4 evidentes, cresce a “[...] consciéncia de que o
progresso da ciéncia e da técnica ndo equivale ao progresso da humanidade
e da histéria [...]” (LS, 113).

Exemplo disso ¢ o processo de rapidacion, caracterizado pelo descom-
passo entre a velocidade das agoes humanas mediadas pela tecnologia e a das
mudangas bioldgicas:

A continua aceleragio das mudancas na humanidade e no planeta jun-
ta-se, hoje, a intensificacdo dos ritmos de vida e trabalho, que alguns,
em espanhol, designam por «rapidacién». Embora a mudanca faga par-
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te da dinimica dos sistemas complexos, a velocidade que hoje lhe im-
poem as acgoes humanas contrasta com a lentidao natural da evolugao
biolégica. A isto vem juntar-se o problema de que os objectivos desta
mudanca rédpida e constante nio estio necessariamente orientados para
o bem comum e para um desenvolvimento humano sustentédvel e in-
tegral. A mudanca ¢ algo desejdvel, mas torna-se preocupante quando
se transforma em deteriora¢io do mundo e da qualidade de vida de
grande parte da humanidade (LS, 18).

Frente aos perigos desse modelo, uma Filosofia Ecoldgica Integral deve
desenvolver “[...] um olhar diferente, um pensamento, uma politica, um
programa educativo, um estilo de vida e uma espiritualidade que oponham
resisténcia ao avango do paradigma tecnocrdtico” (LS, 111). Nao se trata,
no entanto, de renunciarmos as “possibilidades que oferece a tecnologia”
(LS, 113), mas sim de buscarmos integrar positivamente tecnologia e meio
ambiente.

3.5. Epistemologia

Como campo filoséfico que estuda a possibilidade do conhecimento
e da verdade, a Epistemologia contemporinea enfrenta enormes desafios.
Rentincia & metafisica, reducionismo cientificista e pés-verdade acabam por
favorecer distorgoes em nossa aproximagao ao tema socioambiental.

Com efeito, vemos crescer uma onda de negacionismos sobre essa te-
midtica. Também fake news sio cada vez mais produzidas e disseminadas
a servigo dos interesses de quem ndo tem compromisso com o planeta ¢
as préximas geragoes. “Muitos daqueles que detém mais recursos e poder
econdémico ou politico parecem concentrar-se sobretudo em mascarar os
problemas ou ocultar os seus sintomas, procurando apenas reduzir alguns
impactos negativos de mudancas climdticas” (LS, 26).

Se negar a ciéncia ¢ muito ruim, também o ¢ um certo reducionismo
cientificista sobre o assunto. Segundo Picht (1989), o fato de as Ciéncias
da Natureza nio terem o estudo da esséncia da natureza como um de seus
objetivos possibilita que elas contribuam para sua destruigio. Aqui, nova-
mente recordamos as reflexées de Hans Jonas sobre as caracteristicas de uma
ciéncia da vida (JONAS, 2004). Acerca dessa questao, Francisco afirma que
“os conhecimentos fragmentdrios e isolados podem tornar-se uma forma de
ignorancia, quando resistem a integrar-se numa visio mais ampla da reali-

dade” (LS, 138).
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Ora, se estamos diante de uma realidade entendida desde uma pers-
pectiva integral, temos entio o desafio de buscarmos uma abordagem sisté-
mica, complexa.

A especializagio prépria da tecnologia comporta grande dificuldade
para se conseguir um olhar de conjunto. A fragmentagio do saber rea-
liza a sua fungdo no momento de se obter aplicagbes concretas, mas
frequentemente leva a perder o sentido da totalidade, das relagoes que
existem entre as coisas, do horizonte alargado: um sentido, que se torna
irrelevante. Isto impede de individuar caminhos adequados para resol-
ver os problemas mais complexos do mundo actual [...] (LS, 110).

Dada a interligagio de tudo o que existe, a atual desconexio entre os
saberes ¢ insuficiente para nos ajudar a resolver os problemas complexos da
atualidade. Assim, sobre a questio ambiental, a Laudato Si’ aponta para a
necessidade de francos didlogos interculturais e interdisciplinares.

Se tivermos presente a complexidade da crise ecoldgica e as suas malti-
plas causas, deveremos reconhecer que as solugdes nio podem vir duma
Ginica maneira de interpretar e transformar a realidade. E necessario re-
correr também as diversas riquezas culturais dos povos, a arte e & poesia,
a vida interior e a espiritualidade (LS, 63).

Nio cabe, portanto, neste ponto qualquer postura etnocéntrica colo-
nialista. Tao pouco, um relativismo cultural radical. A necessidade de res-
peito as culturas dos povos aborigenes é um exemplo claro de consequéncia
prética desse posicionamento.

Nessa mesma dire¢io, a enciclica afirma que também é necessdria uma
relagio harmonica entre os diversos tipos de conhecimento:

e quisermos, de verdade, construir uma ecologia que nos permita re-
S de verdad t log t
parar tudo o que temos destruido, entado nenhum ramo das ciéncias e
nenhuma forma de sabedoria pode ser transcurada, nem sequer a sa-
bedoria religiosa com a sua linguagem prépria. Além disso, a Igreja
Catdlica estd aberta ao didlogo com o pensamento filoséfico, o que lhe
permite produzir vdrias sinteses entre fé e razao. No que diz respeito as
questoes sociais, pode-se constatar isto mesmo no desenvolvimento da
doutrina social da Igreja, chamada a enriquecer-se cada vez mais a partir
dos novos desafios (LS, 63).

Assim, uma epistemologia ecointegral precisard desenvolver uma me-
todologia de aproximacao a integralidade desde um reto didlogo interdisci-



Filosofia Ecoldgica Integral: nogbes introdutdrias a partir da leitura da Enciclica Laudato Si"| 139

plinar. “Uma ciéncia, que pretenda oferecer solucbes para os grandes pro-
blemas, deveria necessariamente ter em conta tudo o que o conhecimento
gerou nas outras dreas do saber, incluindo a filosofia e a ética social” (LS
,110).

Esse reto didlogo interdisciplinar sup6e clareza sobre as caracteristicas,
aportes possiveis e limitacoes de cada tipo de conhecimento. Com efeito,
“sobre muitas questoes concretas, a Igreja nio tem motivo para propor uma
palavra definitiva e entende que deve escutar e promover o debate honesto
entre os cientistas, respeitando a diversidade de opiniées” (LS, 61).

Podemos, portanto, falar em uma aproximacao entre Teologia e Cién-
cias Naturais para o desenvolvimento de uma Cultura Ecolégica Integral.
“[...] A ciéncia e a religido, que fornecem diferentes abordagens da realidade,
podem entrar num didlogo intenso e frutuoso para ambas” (LS, 62). Veja-
mos aspectos de como isso pode se dar a seguir.

3.6. Filosofia da Religido

Em uma conjuntura de secularizagio no campo tedrico e na vida pi-
blica, somos convidados a repensar a possibilidade de uma positiva relagio
de complementariedade entre religiosidade e filosofia. Nesse movimento de
articulacio entre ambas, entendemos que inclusive o filésofo secular pode
avangar ao compreender o relevante papel que a religiosidade possui em
Ambito social para fazer frente aos desafios com que a humanidade terd que
lidar no futuro. Em outros termos, a instauracio de uma visio de sacralidade
da natureza poderia auxiliar grande parte da populacio a estabelecer uma
relagio mais sadia com o meio ambiente. Por conseguinte, uma filosofia que
se dispusesse a lidar responsavelmente com o futuro ambiental poderia se
enriquecer ao estabelecer um didlogo com o campo da religiosidade sobre a
matéria (DETTONI, 2017).

A esse respeito, ¢ visivel, por exemplo, a relevincia do atual embate
entre posi¢des teoldgicas cristas divergentes acerca de qual deveria ser nos-
sa relagdo com o ambiente. Desde uma perspectiva sociocultural, interessa
observarmos que, por um lado, cresce em expressio e impacto politico uma
certa teologia da prosperidade, que acaba por estimular a financeirizagao
das relacoes, inclusive da nossa com o meio ambiente. Em sentido diverso,
observamos também outra teologia, de perspectiva amorosa; mais especifi-
camente, de amor a Deus, a si mesmo, aos irmaos (mesmo aos das préximas
geragdes — amor intergeracional) e a toda a criagdo. Uma abordagem religio-
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sa que nos propoe uma religacio também com a natureza e os socialmente
mais frégeis.

Ora, um estudo um pouco mais aprofundado nos mostra que a fé
crista possui sim elementos sobre os quais se pode embasar uma perspectiva
de responsabilidade socioambiental:

[...] quero mostrar desde o inicio como as convicgoes da fé oferecem
aos cristdos — e, em parte, também a outros crentes — motivagoes altas
para cuidar da natureza e dos irmaos e irmas mais frigeis. Se pelo sim-
ples facto de ser humanas, as pessoas se sentem movidas a cuidar do
ambiente de que fazem parte, «os cristdos, em particular, advertem que
a sua tarefa no seio da criagdo e os seus deveres em relagio a natureza e
ao Criador fazem parte da sua fé»* (LS, 64).

De fato, uma nogio de bondade ontoldgica de toda a criagio pode ser
extraida da leitura biblica. “Na primeira narracio da obra criadora, no livro
do Génesis, o plano de Deus inclui a criagio da humanidade. Depois da
criagio do homem e da mulher, diz-se que «Deus, vendo a sua obra, consi-
derou-a muito boa» (Gn 1, 31)” (LS, 65). Nesse contexto, podemos também
destacar uma revalorizacdo do discurso da Teologia Natural, a reforcar o
valor da criacdo.

[...] Sao Francisco, fiel 4 Sagrada Escritura, propée-nos reconhecer a
natureza como um livro espléndido onde Deus nos fala e transmite algo
da sua beleza e bondade: «Na grandeza e na beleza das criaturas, con-
templa-se, por analogia, o seu Criador» (Sab 13, 5) e «o que ¢ invisivel
n’Ele — o seu eterno poder e divindade — tornou-se visivel 4 inteligéncia,
desde a criacio do mundo, nas suas obras» (Rm 1, 20).

Em consequéncia dessa visio, quem atenta injustamente contra este
bem, que ¢ a criagdo, peca. Este é tema do pecado ecoldgico, cujas raizes
teoldgicas nao sio novas, mas que tem ganho renovado destaque e defini¢io
mais explicita:

Propomos definir o pecado ecolégico como uma ag¢io ou omissio con-
tra Deus, contra o préximo, a comunidade ¢ o meio ambiente. E um
pecado contra as geragoes futuras e se manifesta em atos e hdbitos de
contaminagio e destrui¢do da harmonia do ambiente, em transgressoes
contra os principios da interdependéncia e na ruptura das redes de soli-

4 Joao Paulo II, Mensagem para o Dia Mundial da Paz de 1990, 15: AAS 82 (1990), 156.
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dariedade entre as criaturas (cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 340-344)
e contra a virtude da justica (Documento Final de la Asamblea del Si-
nodo de los Obispos para la Regién Panamazdnica, §82).

Junto & maior discussao sobre esse pecado, apresenta-se também o cha-
mado a uma “conversao ecolégica’, um convite a uma mudanga de vida:

[...] Bartolomeu chamou a atengio para as raizes éticas e espirituais dos
problemas ambientais, que nos convidam a encontrar solucdes nio s6
na técnica mas também numa mudanca do ser humano; caso contririo,
estarfamos a enfrentar apenas os sintomas. Propds-nos passar do consu-
mo ao sacrificio, da avidez a generosidade, do desperdicio a capacidade
de partilha, numa ascese que «significa aprender a dar, e nao simples-
mente renunciar. E um modo de amar, de passar pouco a pouco do
que eu quero aquilo de que o mundo de Deus precisa. E libertagio do
medo, da avidez, da dependéncia»’ (LS, 9).

O desenvolvimento de uma reflexdo sobre essas raizes éticas da proble-
mdtica ambiental, certamente pertinente e importante, nao serd apresentado
aqui, sendo objeto, juntamente com outras subdreas filoséficas, de pesquisa
a ser publicada posteriormente.

4. Conclusoes provisérias

O presente estudo, produto de pesquisa pds-doutoral, marca o inicio
de um trabalho de sistematizagio filoséfica da temdtica ecointegral.

Para isso, partimos de uma leitura filoséfica da Enciclica Laudato Si’,
documento basilar de impacto mundial sobre Ecologia Integral e fonte im-
prescindivel para a investigagio desse conceito. Assim, pudemos apresentar
elementos reflexivos constitutivos do que passamos a chamar de Filosofia
Ecolégica Integral.

Ao longo do texto, expusemos caracteristicas iniciais de seus funda-
mentos em dreas como: Estética, Filosofia Ambiental, Antropologia Filosé-
fica, Filosofia da Tecnologia, Epistemologia e Filosofia da Religiao. Trata-se
de uma reflexao em andamento. Mais precisamente, compartilhamos aqui
a primeira parte de um estudo maior, que trard futuros desdobramentos
te6ricos também em Etica, Filosofia do Futuro, Filosofia Politica, Filosofia
da Economia, Filosofia do Direito e Filosofia de Educacio.

5 Conferéncia no Mosteiro de Utstein, Noruega (23 de Junho de 2003).
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Com isso, pretendemos indicar como uma nascente Filosofia Ecoldgi-
ca Integral pode contribuir para o cuidado da casa comum e a construgao de
uma cultura sociambientalmente justa e soliddria.
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0 DIALOGO ENTRE TEOLOGIA, CIENCIA
E COSMOLOGIA INDIGENA, A PARTIR DO
CONCEITO DE “ECOLOGIA INTEGRAL”

Adelson Aradjo dos Santos®

1. 0 Status quaestionis

1.1. Os tempos atuais

Segundo a tese do historiador, ecoteologista ¢ cosmologista Thomas
Berry (2009), pode-se dizer que estamos entrando em um novo periodo his-
térico, uma espécie de era “ecoldgica” ou “ecozdica’, em que a vida humana
passa a ser um elemento integrante e parte da natureza e onde a dimensdo
ecoldgica emerge como o horizonte mais amplo em que se encontram as
vivéncias e inquietagoes de todos os seres humanos, enfim.

Neste novo momento que a humanidade estd vivendo, portanto, faz-se
a passagem para a visio ecoldgica, que por sua vez aponta a uma nova visao
cosmoldgica, o que nos permite elaborar uma nova narrativa ou concei-
tuacdo de uma, assim chamada, “ecologia integral”. Além disso, este novo
momento também nos ajuda a complementar e a superar a era tecnoldgica
predominante nos dltimos dois séculos, cujas lacunas foram causadas, em
grande parte, por um discurso e um pensamento reduzido apenas ao refe-
rencial cientifico-tecnolégico. Ou seja, estamos saindo de uma era tecno-
l6gica, caracterizada pelo desencanto do mundo, para entrar em uma era
ecoldgica, junto com uma nova cosmologia. E, do ponto de vista teoldgico,
isto vem marcado também por uma maior consciéncia da presenca do sa-
grado em todas as realidades do universo. Podemos dizer, entdo, que esta era
ecolégica é também uma nova era espiritual.

1 Advogado e Te6logo. Mestre e Doutor em Teologia com Especializagio em Espiritualidade. Pro-
fessor da Pontificia Universitd Gregoriana — PUG, Roma, Itdlia. Diretor do Istituto San Pietro
Favre per i Formatori al Sacerdozio e alla Vita Consacrata. Padre jesuita. adelsonsj@gmail.com.
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1.2. 0 ensinamento do Francisco sobre “ecologia integral”

Nao hd davida de que, se hoje falamos de “ccologia integral”, isso se
deve em grande parte & importincia que este tema obteve sob o pontificado
do papa Francisco, especialmente apés a publicagao da enciclica Laudato
Si, em 24 de maio de 2015, com o subtitulo: “Sobre o cuidado da casa
comum”. Na verdade, todo o capitulo IV da enciclica é dedicado a este
termo “ecologia integral”, no qual Francisco comeca abordando a questio
da ecologia ambiental, econdmica e social (LS 138-142), mas também fala
da ecologia cultural (LS 143-146) e da ecologia da vida quotidiana (LS 147-
155), para depois abordar a relagio entre a ecologia e o principio do bem
comum ¢ a op¢io preferencial pelos pobres (LS 156-158). Finalmente, o
papa Francisco apela a um compromisso efetivo com as geragoes futuras (LS
159-162).

Além de nos oferecer a primeira enciclica da histéria sobre ecologia e
o cuidado com a cria¢do, escrita nao pelas maos de um ecologista, mas por
alguém profundamente comprometido com a defesa da vida ¢ do bem co-
mum, o primeiro papa latino-americano também serd o primeiro pontifice
a convocar um sinodo especial para refletir sobre a regido pan-amazonica,
com o lema: “Amazdnia: Novos caminhos para a Igreja e para uma eco-
logia integral. Este sinodo, celebrado em Roma entre 06 e 27 de outubro
de 2019, teve suas principais ideias e propostas publicadas em dois textos
fundamentais: O Documento Final e a Exortagio Apostdlica Pds-sinodal
“Querida Amazoénia”. Em ambos os documentos o papa e os padres sinodais
voltam ao tema da “ccologia integral”, proposto pela Laudato Si’, tornando-
-0 um marco referencial em dire¢do a um horizonte que nos convida a passar
de uma “cultura do descartdvel” para uma “cultura do cuidado”, pois o que
acontece no bioma amazdnico nao ¢ estranho ao que acontece no resto do
planeta, ji que tudo estd conectado e inter-relacionado. O Sinodo Amazoni-
co indica um caminho de conversio para uma “ecologia integral” auténtica,
com base em quatro aspectos: 1. cuidar do bioma ¢ de sua biodiversidade;
2. o cuidado com os saberes ancestrais dos povos origindrios; 3. a transi¢io
para uma economia verde; 4. os processos de educacio ecoldgica e espiritua-
lidade no contexto da Amazénia.

1.3. Um olhar a partir da Amazonia

Todo discurso teoldgico ¢ tragado a partir de um caminho de com-
preensao de Deus que se revela nos contextos especificos em que o ser huma-
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no constréi sua vida. Da mesma forma, uma teologia amazdnica se constroi
a partir da escuta, de um olhar atento e contemplativo as realidades de vida
e s préticas das pessoas que vivem na Amazdnia. Obviamente, esta teologia
também estd marcada por outras teologias, como as trazidas de outras cultu-
ras com os missiondrios e os primeiros catequistas. Assim que, no presente
artigo, usamos como referéncia a cosmologia indigena dos povos origindrios
da Amazdnia, da qual podemos identificar uma teocosmologia, ou seja, um
discurso sobre Deus que emana das tradicoes religiosas e mitoldgicas desses
povos.

De fato, até o momento muito pouco se explorou sobre a riqueza que
a teologia pode receber da Amazonia, seja em sua dimenséo antropoldgica e
cultural, seja em sua dimensao espiritual e religiosa. Por isso, nos parece im-
portante elaborar uma reflexio que, ao nascer da realidade amazénica, tenha
como sujeito os povos que a habitam, valorizando seus saberes ancestrais
e suas prdticas religiosas e sociais, que estao vinculadas ao seu modo de se
relacionar e viver com a biodiversidade de seus rios e florestas.

Portanto, assim como o modo de fazer teologia péde encarnar e se
deixar enriquecer pelo contexto latino-americano, por exemplo, devemos
também continuar a nos abrir a outras possibilidades de didlogo entre a
cultura e o Evangelho, a Revelagio e as experiéncias histdricas do sagrado,
porque a inculturagdo da fé crista sempre percorreu esses caminhos. Ao assu-
mir a Amazénia como um “lugar teoldgico”, passamos a ver esta regido nao
apenas por sua geografla ou por interesses geopoliticos e econdmicos, mas
pelas visoes de mundo de seus povos origindrios e da forma como se relacio-
nam com a natureza, com Deus e o mundo. Assim, a questio fundamental
da teologia, que é a questio da Revelacio de Deus na histéria e na vida do
homem, também pode ser compreendida a partir dos elementos bdsicos de
uma teocosmologia amazdnica.

2. A contribuicao do conceito de “ecologia integral” para o
dialogo entre fé, ciéncia e cosmovisoes indigenas

Partindo das contextualizagoes anteriores e sabendo que existem ind-
meras defini¢oes que podemos encontrar sobre o termo “ecologia integral”
na literatura atual, acreditamos ser possivel delinear algumas ideias concei-
tuais sobre este tema, sem a pretensio de esgotar o rico manancial que o
assunto nos sugere.
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2.1. Ecologia integral e o diadlogo entre fé e ciéncia

Em nosso entendimento, uma defini¢io epistemolégica correta do
termo “ecologia integral” nos leva necessariamente a concebé-lo, nio como
uma preocupagio verde genérica, mas como uma abordagem que tenta se
adequar a um sistema complexo, como o meio ambiente, cuja compreensao
requer colocar as relagoes de cada uma das partes individuais entre si e com
o todo em primeiro plano, sem simplesmente repetir velhas visées holisticas
ou filoséficas sistémicas. Nesse sentido, seguindo o esquema formulado por
Paolo Benanti (2017, p. 82-88), acreditamos que seja possivel chegar a algu-
mas teses decorrentes do conceito de “ecologia integral”, tais como:

* - Um unico discurso, como o cientifico-tecnoldgico, nio ¢ su-
ficiente para explicar os fendmenos e apontar solugdes para os
problemas ambientais, mas devemos considerar a multiplicidade
de saberes e as multiplas relacoes que existem entre as criaturas.

* - Além do pensamento racional, hd uma sabedoria presente na
dimensio espiritual da relacio do ser humano com a natureza que
nos chama a uma conversio das préprias a¢oes em relagio a cria-
Gd0, ou seja, a um novo estilo de vida.

* - Nio existem crises ambientais e sociais separadas, mas tudo estd
interligado e ¢ necessdrio buscar solu¢des integrais em todos os
niveis. O conceito de “ecologia integral”, portanto, aponta para
um paradigma capaz de analisar e compreender as raizes comuns
dos problemas ambientais e sociais.

Por outro lado, ¢ inegdvel que o conceito de “ecologia integral”, no
modo como concebido no magistério do papa Francisco, favorece em muito
o didlogo entre teologia e ciéncia, a partir da revaloriza¢dao de uma teologia
da criagdo, que em nada se opée 2 ciéncia da evolugdo, mas amplia a sua
perspectiva e a integra dentro do olhar transcendental da fé.

Com efeito, quando falamos hoje de ciéncia da evolugio, estamos a
acenar para algo que ¢ muito mais que uma teoria, pois que ji temos co-
nhecimentos suficientes para reconhecer como dados cientificos, v.g., que os
seres evoluem e se transformam ao longo do tempo, como afirmou Darwin.
Por sua vez, a teologia da criagdo, como sabemos, baseia-se nos textos da
Sagrada Escritura, que relatam uma experiéncia histérica do povo judeu-
-cristao e a busca do sentido da vida. Neste caso, o autor do texto sacro nao
apresenta dados cientificos, mas nos leva a refletirmos de onde viemos e
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para onde vamos, como fazem ademais todas as religiées, usando diferentes
narrativas miticas.

Ora, a partir da defini¢do de “ecologia integral” somos chamados a
construir um didlogo entre fé e ciéncia sem produzir confusio ou oposicao
entre essas duas abordagens, uma vez que a ciéncia busca explicar o “natu-
ral”, por meio de um método, enquanto a teologia explica o “sobrenatural”,
seguindo determinados principios e dogmas.

Como j4 nos alertava Sao Joio Paulo II (1998), quando escreveu Fides
et Ratio, seria danoso & humanidade e aos cristaos opor-se ao didlogo entre
a fé e a ciéncia, negando as evidéncias cientificas, como infelizmente vemos
em nossos tempos certos grupos fazerem, v. g. os terraplanistas, os negacio-
nistas, etc. Tal incapacidade de lidar com narrativas diferentes é que leva a se
buscar no fundamentalismo religioso uma “tdbua de salvagao”, com a falsa
sensagdo de se ter ali todas as respostas e, portanto, de nio precisar nem
mesmo pensar.

Por outro lado, dentro do campo da reflexio teoldgica, temos que re-
cuperar o valor da teologia da criagio para os tempos atuais, em que esta
mesma criagio estd sendo tdo ameacada. De fato, dizia Santo Agostinho
que a criagdo foi o primeiro livro que Deus nos deu, sendo ela também o
primeiro tema abordado pelo livro do Génesis, que inicia a colegio de livros
da Sagrada Escritura. O tedlogo nao fala, pois, da natureza como tal, mas
fala da criagio na qual a mesma estd incluida. E isto, inevitavelmente, nos
remete ao Criador.

Com efeito, ao escrever a enciclica Laudato Si’, o Papa comega com o
cantico de Sao Francisco de Assis, conhecido como o “Cantico das Criatu-
ras”, o qual nos lembra que a terra, nossa casa comum, pode ser vista como
uma irma, com quem compartilhamos nossa existéncia, ou como uma bela
mie que nos acolhe em seus bracos: “Louvado sejas, meu Senhor, pela nos-
sa irma terra, que nos sustenta e nos governa e produz diferentes frutos”.
Inspirado nessas palavras, o Papa pede para que “no respeito da beleza da
Criagao, todos os povos da terra louvem a Deus, Senhor do universo, e por
Ele iluminados, percorram caminhos de justica ¢ de paz” (FRANCISCO,
2017). Para o “poverello de Assis”, é possivel viver vendo todas as coisas cria-
das como sacramento e templo de Deus, sem que isso transforme cada coisa
em pequenos deuses, confundindo as criaturas com o Criador.

De fato, em sua experiéncia mistica, Sio Francisco, ao abracar o mun-
do e as criaturas, abragava o préprio Deus Criador de todas elas. Séculos
depois, Teillard de Chardin chamaria a isso de “experiéncia césmica” de
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Deus, isto é, ser capaz de ver o mundo com o olhar da fé e perceber nele
a presenga do Cristo cdsmico, como principio e fim, o Alfa e o Omega de
tudo que existe (Cf. Ap 1,8), o que na linguagem cientifica seria descrito
como a fonte originaria de todo ser. Com isso, as categorias de imanéncia e
transcendéncia serdo mais bem compreendidas a partir do que em teologia
podemos chamar de panenteismo (do grego: ‘pan’, tudo; ‘em’, em; ‘theds
Deus), que etimologicamente significa que Deus estd em tudo e tudo (estd)
em Deus. Portanto, Deus estd presente no cosmos, assim como o cosmos
estd presente em Deus. E ¢ assim que podemos afirmar que a criacio e seus
processos estio de alguma forma em Deus, sem que se deva confundir com
Deus, que é sempre maior e maior que sua criagao.

No 5° aniversdrio da Laudato Si’, celebrado em 25 de maio deste ano,
as instituigdes pertencentes a se¢do interdicasterial da Santa Sé sobre “ecolo-
gia integral” (VV. AA., 2020, p. 64) publicaram um importante documento
com os principais pontos teoldgicos a serem explorados no processo cate-
quético e na elaboracio existencial da fé, com uma clara recomendacio a
que se fomente o estudo da teologia da criagio e da relagio do ser humano
com o mundo, implementando-se cursos de teologia da criagdo com o ob-
jetivo de desenvolver o conceito de “pecado contra a criagdo” e as bases da
relaciao harmonica entre o ser humano e a criagio. Com isso, espera-se que
o estudo do mistério da criacdo na sabedoria das histérias biblicas, onde o
Pai Criador, sempre em relagio com o Filho, no Espirito Santo, coloque o
ser humano de volta em seu lugar e desperte nele o dom do amor a Deus ¢
as suas criaturas.

Criar a consciéncia de que tudo o que existe em nossa casa comum,
o planeta Terra, ¢ “criado” permite, assim, ao ser humano aproximar-se do
mundo vendo as criaturas ndo como um objeto a possuir, mas como dons
de Deus para serem respeitados, cuidados e valorizados. Por sua vez, o ser
humano, sendo o vértice da criagao, possui um papel qualitativamente dife-
rente de todas as demais criaturas, sendo o guardido responsdvel da criagio,
sem cair em qualquer forma de antropocentrismo equivocado. Ademais,
concebendo a criacio como em continua transi¢io e evolugio em direcio
a perfeicao dltima, a teologia dd espago também a reflexdo sobre o mistério
do mal que atinge a liberdade humana, contribuindo para que o ser huma-
no possa superd-lo para “viver na for¢a do Espirito sua existéncia em uma
relagio de fraternidade com toda a criagdo, aguardando a transfiguragio do
mundo” (2020, p. 90), em Jesus Cristo, o primogénito da criacio ¢ o Cami-
nho de salvacio dado pelo Pai ao ser humano.
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No que diz respeito ao discurso teoldgico, portanto, o conceito de
“ecologia integral” nos ajuda a perceber a necessidade de se reformular o
conteido dogmitico da teologia para responder aos novos desafios trazi-
dos por esta era ecoldgica, incluindo o reconhecimento da necessidade de
uma “teologia ecoldgica”, na qual o universo é concebido como sempre em
expansio e evolucdo. Por conseguinte, a criagio divina deve ser concebida
como um processo permanente, nao como algo que aconteceu apenas uma
vez no passado, sendo como um evento que estd acontecendo no presente
e continuard a acontecer no futuro. A criacio estd em Deus e Deus estd na
criagio, pela presenca do Espirito Santo, que a recria constantemente, como
dizia Teillard de Chardin, citado acima, quando falava do Cristo Césmico.

De outra parte, em relagio ao discurso cientifico, a nova concepgio
de “ecologia integral” aponta para a abertura a categorias que vao além da
linguagem das ciéncias exatas ou da biologia, pois que nos poem em con-
tato com a esséncia do ser humano. A experiéncia espiritual vivida por Sio
Francisco de Assis, j4 mencionada, o levou a uma atitude de contemplagao
sempre que olhava os astros, as plantas ou os animais, deixando-se envolver
no louvor ao Autor de todas as criaturas. Ele entrava, assim, em comuni-
cagdo com toda a criagdo, chegando mesmo a falar com elas, como se essas
pudessem ouvi-lo, porque para ele qualquer criatura era uma irmi, unida
a ele pelos lagos do carinho, ndo pela dimensio intelectual ou por célculos
econdmicos. Por isso, o santo de Assis se sentia chamado a cuidar de tudo
0 que existe, reconhecendo na natureza a manifestagio de Deus, que nos
fala e transmite algo de sua beleza ¢ bondade pelas suas criaturas (ENCISO,
2020).

Com efeito, a prépria imagem biblica do homem como um ser criado
da terra — “Entao laweh Deus modelou 0 homem com a argila do solo” (Gn
2,7) — por si s6 ji nos faz perceber o estreito legame da humanidade com
o planeta no qual vivemos. Por muito tempo, no entanto, o pensamento
ocidental pareceu negar a existéncia de tais relagdes, concebendo o cosmos
como um complexo de coisas distintas umas das outras com limites cla-
ros. Contudo, hoje, com o auxilio das novas disciplinas cientificas como
a termodinamica, a fisica quéntica, a astrofisica, a ciéncia da computagio,
etc., podemos afirmar que a natureza é composta por sistemas abertos e
complexos. Falamos de matéria feita de particulas que interagem a distan-
cia, comportam-se como ondas, cujas propriedades nao podem ser medidas
com certeza, de forma assimétrica e irreversivel. Ou seja, estamos novamente
diante de uma ciéncia que fala de “laos” entre os seres, como nos recorda
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em diversos trechos a enciclica Laudato Si’ com a frase “tudo estd interliga-
do”, dos quais destacamos alguns:

Tudo estd interligado. Por isso, exige-se uma preocupagio pelo meio
ambiente, unida ao amor sincero pelos seres humanos e a um compro-
misso constante com os problemas da sociedade;

Tudo estd interligado. Se o ser humano se declara auténomo da realida-
de e se constitui dominador absoluto, desmorona-se a prépria base da
sua existéncia, porque «em vez de realizar o seu papel de colaborador de
Deus na obra da criagio, o homem substitui-se a Deus, e deste modo
acaba por provocar a revolta da natureza »;

... tudo estd interligado. O tempo e o espago nio sio independentes
entre si; nem os préprios dtomos ou as particulas subatémicas se podem
considerar separadamente. Assim como os vdrios componentes do pla-
neta — fisicos, quimicos e biolégicos — estao relacionados entre si, assim
também as espécies vivas formam uma trama que nunca acabaremos de

individuar e compreender (LS, 91; 117; 137).

2.2. Ecologia integral e o didlogo entre fé e cosmovisoes indigenas

O conceito de “ecologia integral” desenvolvido pelo papa Francisco
em sua Laudato Si’ e presente de forma central no sinodo especial sobre a
Amazbdnia trouxe novamente para o centro da reflexdo teoldgica temas im-
portantes da teologia da criacio que, como dissemos acima, destaca a relagdo
harmonica e responsdvel que o ser humano ¢ chamado a estabelecer com as
demais criaturas, todas elas obras do amor de Deus e entregues aos cuidados
da humanidade.

Dentro desse contexto, percebemos que o didlogo com as cosmovisoes
e espiritualidades indigenas ajuda o cristao a redescobrir a sua missio de
cuidar e salvar a criagdo, transformando-a em um bem acessivel a todos e
nao apenas a alguns. De modo que, com os povos origindrios da Amazdnia
redescobrimos o que j4 a teologia e a espiritualidade crista nos ensina, isto é,
de que Deus estd presente nos rios, nas matas, na terra e em toda a criagao.
Assim, por meio desse didlogo reafirmamos a presenca das “sementes do
Verbo” em todas as culturas, com as quais podemos nos enriquecer e extrair
o que de melhor elas tém. De fato, desde o Concilio Vaticano II a Igreja nos
ensina que, nessas outras expressoes e experiéncias do divino, a presenca da
Palavra de Deus jd estava ali, antes mesmo de se encarnar para nos salvar,
“como a verdadeira luz que ilumina todo homem”, como afirmou Sao Joio
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Paulo II, em seu encontro com os indigenas na Guatemala em 7 de marco
de 1983, citando o niimero 57 da constitui¢io pastoral Gaudium et spes.

De fato, durante o processo de preparagio e realiza¢do do sinodo, a
presenca de representantes das populacoes indigenas possibilitou aos padres
sinodais conhecer melhor experiéncia religiosa dos povos da floresta, seus mi-
tos, seus rituais e seu modo de se relacionar com a natureza. Assim, foi possi-
vel aprender que da mesma forma como acontece na espiritualidade crista, é
também da experiéncia religiosa que os indigenas da Amazénia recolhem os
elementos bsicos de elaboracio da sua compreensio de Deus e de si mesmos.
Além disso, quando entramos em contato e didlogo com as cosmovisoes ¢ a
espiritualidade desses povos, compreendemos melhor a importincia da pre-
servagio da vida em nosso mundo ameacado, no qual o ser humano muitas
vezes se torna um predador e destruidor ambiental. Nao por acaso, o préprio
papa Francisco reconheceu o quanto podemos aprender com estas sabedorias
dos povos da floresta, quando, ao falar aos indigenas em Puerto Maldonado,
em 2018, no Peru, afirmou: “Aqueles que nao vivem nessas terras precisam da
sua sabedoria e conhecimento para que sejam capazes de entrar, sem destruir,
no tesouro que contém essa regidao” (FRANCISCO, 2018).

Ao adentrarmos um pouco mais nesse didlogo entre as espiritualida-
des crista e indigena, tomando como base os povos origindrios da regiao
amazOnica, constatamos uma enorme concordincia de ambas narrativas
espirituais, em relagido ao que ensina a Laudato Si’ e a sua concepgio de
“ecologia integral”. Com efeito, os povos origindrios da Amazdnia tém a sua
espiritualidade caracterizada pela relagao natural e cultural entre o indigena
e a floresta, os rios, a terra, os animais, tecendo com essas criaturas uma
verdadeira rede de reciprocidade. Para eles, a natureza nao ¢é algo estranho
3 sua existéncia, mas estd intrinsecamente ligada & sua sociedade e cultura,
como uma extensio de seu préprio corpo pessoal e social (DIAZ FRANKY;
CACERES AGUIRRE, 2016, p. 105). Tudo, portanto, estd interligado, em
um conjunto complexo de relacoes e inter-relagbes, com as quais se busca
estabelecer um equilibrio césmico e uma integragio dinimica entre o ser
humano e todas as demais criaturas da natureza, consideradas pelos indi-
genas ndo como algo abstrato, sem voz e sem espirito, sendo como sujeitos
vivos e cheio de intencionalidade.

Em nosso entendimento, essas espiritualidades e cosmovisoes presen-
tes entre povos indigenas nos oferecem uma rica contribuicio, pois, quando
com elas dialogamos, percebemos que a nossa espiritualidade crista nos cha-
ma igualmente a tratar a criagao a partir de uma visao ecolégica do mundo
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e ndo como mero produto destinado ao consumismo desenfreado ou a con-
centragdo dos recursos naturais nas mios de uns poucos privilegiados. Na sa-
bedoria milenar dos povos indigenas, a concepg¢ao do “bem viver” promove
a dimensao comunitdria da existéncia, em vista a alcangar uma qualidade de
vida digna e um sauddvel crescimento para todos, vivendo em paz e em har-
monia com a natureza, preservando a raga humana e toda a biodiversidade
(MURAD, 2016, 36s.).

Com efeito, a espiritualidade indigena ¢ fortemente marcada por um
misticismo cosmolégico (PREZIA, 2003), no qual o cosmos, a natureza, a
comunidade ¢ o senso de interdependéncia com todos os seres sdo caracte-
risticas fundamentais dessas tradi¢oes. Neste contexto, Deus assume muitas
formas e muitos nomes. Ele ¢ transcendente, acima e além deste mundo,
mas ele se esconde na imanéncia de todas as coisas e de todos os seres na na-
tureza. Assim, a experiéncia mistica nao leva a uma desconexio ¢ a um desa-
pego da criagio; pelo contrério, parece haver uma compreensao fundamen-
tal do profundo apego da humanidade a criacio. Como criaturas, os seres
humanos nio vivem apenas no mundo, mas acima de tudo com o mundo.
Isso nos remete, mais uma vez, a nossa propria concepgao crista de Deus,
que jamais ¢ solidao, mas é sempre comunhio trinitdria, vivendo sempre de
forma entrelagada e em continuo movimento dinimico e simultineo. Desse
didlogo entre as cosmologias indigenas e cristds vemos que o universo ¢ feito
das redes de relagoes, onde tudo estd interligado e interrelacionado: somos
um né de relagdes, como também Deus € relacao.

Tudo isso nos permite reconhecer nas cosmovisées dos povos indi-
genas um ndcleo teolégico-espiritual, o qual poderfamos chamar de “teo-
cosmologia” ou “cosmoteologia’, devido ao seu ponto de partida (CNBB,
2001, p. 36). Para os povos da floresta amazdnica, de fato, a natureza fala e
eles entendem a sua voz e a sua mensagem, razdo pela qual buscam sempre
ouvi-la e estar em harmonia com ela. Para eles, Deus nio é uma realidade
a ser conceitualizada e explicada, mas tem a ver com a sabedoria religiosa
que se transforma em coexisténcia com o cosmos ¢ a natureza (DAMIOLI;
SAFFIRIO, 1995, p. 208-215). Nao hd uma busca por uma interpretagio
racional da experiéncia religiosa, mas esta se dd no cotidiano da vida e se
expressa de um modo simbdlico-mitico (LOPES DA SILVA, 1994). Exis-
tem, de fato, inimeras imagens e uma linguagem muito rica para descrever
a experiéncia do transcendente, tanto para contar a origem quanto para
ilustrar a condico e os eventos humanos. No vocabuldrio indigena existem
diferentes termos para expressar o mistério e designar o sagrado e o divino.
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De fato, os mitos indigenas surgem da transcendéncia da huma-
nidade individual e coletiva ¢ t¢ém um impulso vital que se revela na ex-
periéncia mistica, na paz interior e na intera¢do com o simbdlico. Para
estarem conectados com a transcendéncia, os povos indigenas criam suas
mitologias como uma fonte de espiritualidade e expressio da transcen-
déncia de sua humanidade ¢ sua ligacdo com o mundo. O mito ¢ o meio
usado para dar sentido e propdsito a sua vida neste mundo (O’MUR-
CHU, 1986, p. 32 -s). Além disso, as espiritualidades indigenas sao mar-
cadamente sapienciais, ou seja, ensinam a sabedoria de viver em harmonia
com a natureza. Esta tltima, em sua exuberincia, torna-se a base para a
abertura do coracio ao transcendente, A generosidade e a gratuidade na
relagio com os demais seres que habitam a floresta. A crianga indigena
aprende estas virtudes desde a infincia, contemplando e voltando ao seio
da Mae Terra, com quem interage constantemente. Elementos como estes
se tornam a base das espiritualidades indigenas na Amazo6nia, como uma
espécie de ecoespiritualidade ou ecoteologia que poderfamos definir como
“teologia da terra” (DIAZ FRANKY; CACERES AGUIRRE, 2016, p.
99), ou seja, uma teologia que reconsidera a relacio entre a Trindade ¢ a
natureza, incorporando o elemento ecoldgico numa perspectiva soteriold-
gica, o que inclui a reflexdo ecolégica sobre o bem ¢ 0 mal no mundo, com
repercussoes diretas na vida dos indios, nas suas relagées com a natureza e
na busca da plenitude da vida.

Devemos recordar, por fim, que tudo o que rompe a identidade das
criaturas ou dificulta suas relagdes harmoniosas acaba nos afetando profun-
damente. Nesse sentido, podemos relacionar as manifestagoes espirituais de
protecio a natureza feitas pelos povos indigenas com a espiritualidade bibli-
ca dos profetas, que denunciavam todo tipo de agressao ao plano de Deus
para o mundo por Ele criado. Modelos de desenvolvimento e crescimento
econdmico que ameagam a sustentabilidade do planeta, a légica perversa do
consumismo que gera o desperdicio de recursos naturais ji limitados, de-
vorados por 4nsias humanas insacidveis por bens materiais, desmatamento
e destruicio ambiental da biodiversidade, polui¢io do ar, contaminacio da
dgua e do solo, intoxicagdo alimentar, aquecimento e derretimento de ge-
leiras e calotas polares, a superlotacio selvagem e descontrolada das cidades,
enormes migracoes internas e externas, violéncia defensiva e agressiva, todas
essas coisas afetam nossas vidas ¢ nossa experiéncia de Deus, nio podendo
tal realidade ficar de fora do que oramos, professamos e vivenciamos dentro
da espiritualidade crista.
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3. Conclusao

Procuramos, de modo sintético, abordar a importincia do conceito
de “ecologia integral” como novo paradigma do didlogo da fé crista — o dis-
curso teoldgico — com o mundo da ciéncia e também com as cosmovisoes
indigenas. Com este escopo, procuramos situar a nossa reflexdo no contexto
social e eclesial atual, marcado por uma nova era ecoldgica ¢ por um novo
momento da Igreja Catélica, sob o pontificado do papa Francisco, com a
sua particular preocupacio para com a regiao amazonica.

Em nossa reflexdo, vimos que o conceito de “ecologia integral” assumiu
uma vital importincia para a nossa compreensio de mundo e do que podere-
mos esperar em relacio ao futuro da humanidade e do planeta Terra, que pas-
samos a ver sempre mais como a nossa casa comum. Neste sentido, cremos que
as conclusdes a que podemos chegar, apés uma reflexdo de tal natureza, de-
penderdo em muito da sensiblidade de cada um dos leitores e do modo como
haverdo de concordar — ou nao — com os elementos que procuramos expor.

Obviamente, como te6logo o nosso olhar partiu das categorias teoldgi-
cas para descrever os fendmenos por nés abordados e apontar algumas pistas
de respostas as questoes colocadas. Assim que, quando refletimos sobre o
didlogo fé e ciéncia, a luz do conceito de “ecologia integral”, ficou clarissima
para nds a coeréncia a que o cristdo ¢ chamado a viver, assumindo a sua
missao de administrador e cuidador da criagao, uma vez que elas sao reflexo
e presenga do préprio Criador, o Deus que “arma a sua tenda” em nosso
meio, como narra o evangelista Lucas, ao falar do mistério da Encarnacio
(Cf. Lc 2, 1-19). Refletir sobre o cuidado da casa comum, como nos remete
o ensinamento do papa Francisco sobre a “ccologia integral” é, portanto,
reconhecer a presenca do Cristo césmico, o Senhor do universo, que tran-
figurou a realidade humana e continua fermentando na evolugao dos seres.
Concluimos que ver o mundo sob 6tica em nada nos afasta da esséncia da
fé crista, mas, ao contrdrio, nos leva a viver verdadeiramente a espiritualida-
de de Jesus, sempre transformadora e traduzida em boas obras e em frutos
bons. O conceito de “ecologia integral” deixa claro, mesmo fora da esfera
catélica e confessional, e em constante didlogo com o mundo cientifico e
com outras religiées, o quanto a Igreja Catélica, sob a atual lideranca do
papa Francisco, deseja e pode efetivamente contribuir com a experiéncia da
Encarna¢io do Verbo, para a conscientizagio sobre os problemas ecoldgicos
que afetam todo o planeta e, mais precisamente, na prote¢ao da Amazdnia
(KERBER, 2020).
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Eis por que podemos igualmente concluir que o conceito de “eco-
logia integral” leva a comunidade crista a fortalecer a sua prixis social, na
medida em que percebemos o quanto toda a criagio ainda precisa de pro-
tegdo e libertagio das cadeias de destruicio que a ameaga. Isso nos leva a
reafirmar, como cristaos, a nossa opgio preferencial pelos mais vulnerdveis,
como sio as populagées indigenas, jd que sdo essas as mais ameagadas de
extingdo, devido as consequéncias das agressdes & natureza (florestas, rios,
animais...) causadas pelos grandes projetos econdmicos, especialmente na
regido pan-amazonica.

Por outro lado, tudo o que refletimos sobre o didlogo entre a £é crista
e as cosmovisoes indigenas, & luz do conceito de “ecologia integral” e da
perspectiva dos povos amazonicos, nos leva a concluir que as tradigdes
mitoldgicas e religiosas dos povos origindrios da Amazdnia tém sido um
elemento fundamental para que esses vivam em relacdo harmoniosa com
as demais criaturas e com toda a biodiversidade a sua volta. E tudo isso
nos ajuda a olharmos dentro da nossa prépria experiéncia espiritual, para
reencontrar também ali um chamado a viver em harmonia com todos os
seres criados, sendo o exemplo de Sdo Francisco de Assis um icone desta
dimensao ecolégica da espiritualidade crista. Assim, estar aberto ao didlo-
go com as tradicoes e sabedorias espirituais dos povos indigenas nio cons-
titui uma ameaga ao cristianismo, mas pode se converter para os cristaos
e para toda a humanidade em uma escola com a qual ainda temos muito
que aprender.

Referéncias

BENANTI, P. Lecologia integrale: una nuova categoria per la bioetica cre-
dente? In: YANEZ, H. M. (ed.), Laudato Si’. Linee di lettura interdiscipli-
nare per la cura della casa comune. Roma: GBP, 2017. p. 82-88.

BERRY, T. The Sacred Universe: Earth, Spirituality, and Religion in the Twen-
ty-first Century. New York: Columbia University Press, 2009.

CNBB, CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL,
Texto-base da CF-2002 — Por uma terra sem males. Sao Paulo: Salesiana,
2001.

DAMIOLI, G.; SAFFIRIO, G. Yanomami indios dell’Amazzonia. Torino: Il
Mondo Nuovo, 1995.



156 | Adelson Aradjo dos Santos

DIAZ FRANKY, C. H.; CACERES AGUIRRE, A. Espiritualidades, reli-
giones y ecologia. In: Ecoteologia, um mosaico. Bogotd: Pontificia Uni-
versidad Javeriana, San Pablo, 2016.

ENCISO, J. P. O clamor da irmd Terra. Disponivel em: heeps://brevesbra.
jesuitasbrasil.org.br/2020/04/23/0-clamor-da-irma-terra/. Acesso em:
25 abr. 2020.

FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Laudato Si’. Louvado sejas: sobre o
cuidado da casa comum. Sao Paulo: Paulus; Loyola, 2015.

FRANCISCO, Papa. Discurso no encontro com os povos indigenas da Amazo-
nia, Puerto Maldonado, Peru, 2018.

FRANCISCO, Papa. Convocagio para a Assembleia Especial do Sinodo dos
Bispos para outubro de 2019, com o tema “Amazo6nia: novos caminhos
para a Igreja e para uma Ecologia Integral”, out. 2017.

JOAO PAULO 11, Carta Enciclica Fides et Ratio aos bispos da igreja catdlica
sobre as relacoes entre fé e razdo, Cidade do Vaticano, 14 set.1998.

KERBER, G. Querida Amazonia: Un réve pas seulement écologique. Cour-
rier Pastoral, n. 6, p. 6, Juin 2020.

LOPES DA SILVA, A. Mitos e Cosmologias Indigenas no Brasil: Breve
Introdugio. /n: L. B. GRUPIONLI. fndios no Brasil, Brasilia: Global,
1994.

MURAD, A. T. Ecologia consciencia planetaria y buen vivir. In: Ecoteologia,
un mosaico, Bogotd: Pontificia Universidad Javeriana, San Pablo, 2016.

O’MURCHU, D. The God Who becomes Redundant, Dublin: Mercier, 1986.

PREZIA, B. (ed.). Caminhando na luta e na esperanca. Sao Paulo: Loyola
2003.

VV. AA. In cammino per la cura della casa comune. A cinque anni dalla Lau-
dato Si’. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2020.


https://brevesbra.jesuitasbrasil.org.br/2020/04/23/o-clamor-da-irma-terra/
https://brevesbra.jesuitasbrasil.org.br/2020/04/23/o-clamor-da-irma-terra/

A PARTICIPACAO SOCIAL COMO FATOR
DETERMINANTE PARA O RECONHECIMENTO
DOS DIREITOS DA NATUREZA

Mariza Rios?

1. Introducao

O estudo da ecologia integral vem tendo maior destaque desde que os
ensinamentos revoluciondrios de Sio Francisco de Assis foram reconhecidos

e destacados pelo papa Francisco na introdugio da Enciclica Laudato Si°

(FRANCISCO, 2015). Tal posicionamento trouxe novo 4nimo as comuni-
dades cristas, pois, apesar do aprofundamento da crise ambiental, é possivel
arregacar novamente as mangas ¢ dar outro impulso 2 luta por direitos e,
mais que isso, & luta por um novo modo de vida.

O documento, em primeiro lugar, nos chama a atengio para os vérios
aspectos da crise ecoldgica e, em seguida, renova a certeza de que somos
capazes de reconhecer que a base dos problemas ecolégicos atuais estd na
distAncia que se aprofunda, a cada dia, entre a humanidade e a natureza a
ponto de acelerar um processo de degradacio ambiental sem precedentes.

Nesse contexto, nao ¢ dificil concluir que o desafio da atualidade ¢
perceber que a compreensio da casa comum, composta pela natureza e hu-
manidade, se distanciou por causa da visio de desenvolvimento ocidental
centrada no crescimento econémico que reduziu a humanidade a mercado
de consumo. E, assim, quem nio consegue comprar, renovar seu guarda-
-roupa constantemente ¢ destinado a um espago de descarte e abandono.

A percepcio da crise ambiental pela Declaragio das Nagdes Unidas
sobre 0 Meio Ambiente Humano, adotada em Estocolmo em 1972, despon-
tou a proclamacao das primeiras Constituigoes ditas ambientais, como a da
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Grécia (1975); de Portugal (1976); da Espanha (1978) e do Brasil (1988).
Assim, atendendo & convocagio de Estocolmo, o Brasil inaugura, ainda na
década de 1970, um forte debate sobre o direito ambiental que teve como
resultado a formalizacio na Constituicio de 1988 (BRASIL, 1988), em seu
artigo 225 que incluiu o meio ambiente no rol dos direitos fundamentais,
propiciando ao texto uma ordem constitucional ambiental que vai irradiar
por todo o ordenamento juridico ambiental infraconstitucional, dando for-
ca e fundamentalidade a esse ramo do direito. Essa realidade se relaciona
diretamente com o artigo 170, inciso IV, que expressou sua conexio de de-
pendéncia do citado artigo 225, cuja centralidade é o equilibrio econémico
das finalidades sociais de natureza econémica.

Contudo, a ideia-for¢a permaneceu na compreensio da natureza nio
como sujeito de direitos, mas como elemento que pode ser explordvel, ma-
nipuldvel e até descartdvel. Nesse sentido, mesmo que a Constitui¢io tenha,
no artigo 231, a garantia aos povos indigenas de sua organizacio social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢ées, além dos direitos origindrios sobre
territério que tradicionalmente ocupam o artigo 68 do Ato das Disposi-
¢oes Constitucionais Transitérias (ADCT) reconheceu aos remanescentes
das comunidades dos quilombos os direitos as suas terras conferindo-lhes,
inclusive, propriedade definitiva e, por dltimo, o artigo 216 que versa sobre
o patrimonio cultural, “os bens de natureza material e imaterial”, ndo pode-
mos dizer que temos uma mudanga paradigmdtica.

Por essa razio ¢ que entendemos que tudo isso nio foi suficiente para
recuperar a relagio de harmonia, interdependéncia e complementaridade
entre a natureza ¢ a humanidade. A racionalidade ocidental permaneceu
direcionando as diversas iniciativas de realizagio desses direitos a ponto de
intensificar a exclusao social dos povos tradicionais ¢ bem assim aprofundar
a crise ambiental.

Portanto, recuperar a certeza de que somos parte de uma mesma casa
comum — natureza e humanidade — renovando a certeza de que, para salvar a
humanidade, precisamos salvar a natureza, ganha novo 4nimo no imagina-
rio concreto das lutas sociais.

Assim, a revisio dos principios da interdependéncia, complementa-
ridade e harmonizagdo, construidos pela experiéncia desses povos, passa a
ocupar agendas nacionais e internacionais no intuito de tradugio de uma
racionalidade em que nio se aprecia qualquer separagio entre natureza ¢
humanidade ¢ muito menos dicotomias entre branco e negro, homem e
mulher, dentre outras.
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Dessa maneira, o problema diretor de nossa reflexdo é: em que medida
podemos afirmar que a formalizagio dos Direitos da Natureza no ordena-
mento juridico pdtrio pode incidir positivamente sobre o déficit socioam-
biental dos tltimos anos? Para responder ao problema proposto, apresen-
tamos duas hipéteses: a) a Ecologia Integral é o espaco de realizacio dos
Direitos da Natureza em harmonia com os direitos da humanidade. E dizer,
a ecologia integral ¢ a externalizagio da harmonizacio/intrinseca relagao en-
tre natureza e humanidade; b) o reconhecimento formal dos Direitos da
Natureza no ordenamento juridico pode fortalecer a relagdo intrinseca da
humanidade com a natureza, dando maior concretude ao cuidado e a pro-
tegao da natureza em sua integralidade, cuja participagio social se apresenta
de forma impactante.

Por essa razao, o objetivo principal deste pequeno texto é recordar a
importincia da participagdo social na constitui¢io dos direitos sob o olhar
da Ecologia Integral e dos Direitos da Natureza com o fito de trazer no-
vos insumos para que os Direitos da Natureza sejam, em primeiro lugar,
formalmente reconhecidos na Constitui¢io Federal e nas Leis Organicas
Municipais cuja lista d4 conta de um nimero de 5.568 municipios (TSE,
2016) e, em segundo, mas nao menos importante, chamar atengao do de-
bate académico para a hipdtese de serem os Direitos da Natureza chave de
leitura que possa impulsionar a realizagio dos direitos fundamentais de to-
dos os seres, da natureza ¢ da humanidade cuja centralidade se desloca para
a compreensio de que o planeta Terra é a casa comum. Por isso, os principios
da interdependéncia, da complementaridade e da harmoniza¢do se tornam
muito importantes nessa construgao.

Assim, a metodologia qualitativo-dedutiva organizard a construcio do
texto a partir de leituras tedricas trazidas ao cendrio nacional por diversos
autores, como Leonardo Boff (1999, 2008), papa Francisco (2015), Boa-
ventura de Sousa Santos (2000, 2002, 2003 e 2004), Enrique Leff (2010) e
Alberto Acosta (2020).

Em primeiro lugar, o texto se ocupa dos principios da interdependén-
cia, da complementaridade e da harmonizagao com vistas a relembrar que a
ecologia integral constitui espago por exceléncia, onde os Direitos da Natu-
reza podem ser sustentados na luta pelo reconhecimento da natureza como
sujeito de direitos. A seguir, dedica o estudo 2 releitura da participagao social
nas mudangas paradigmadticas tendo como valores justificativos os principios
acima reconhecidos com o intuito de decodificar e codificar um novo mo-
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delo de racionalidade construido pela significativa e decisiva experiéncia dos
p g p
povos tradicionais, cuja filosofia de vida é o Bem Viver.

2. Ecologia Integral e Direitos da Natureza
2.1. Relembrando conceitos

A ecologia integral é a construgio filoséfica de um modo de vida que
requer do ser humano avaliagao de suas op¢des de sobrevivéncia. Essa ideia
se contrapée a ideia de racionalidade dirigida pela economia capitalista.
Nesse sentido, Enrique Leff chama atencdo para um problema crucial, no
campo da ciéncia moderna, que ¢ a fragmentagio do conhecimento e do
saber ambiental.

A crise ambiental, com a qual estamos a conviver, ¢ também uma
crise de racionalidade econémica que permeou o pensamento moderno que
acabou por prejudicar a maneira como podemos enfrentar a realidade e, as-
sim, o préprio desenvolvimento adquire uma complexidade que ultrapassa
as possibilidades de compreensio e resolucio a partir de uma perspectiva
disciplinar e setorial.

Surge dai a consciéncia sobre a “fragmentagio do conhecimento holis-
tico, capaz de reunificar uma realidade incidida pela destruicio ecolégica e
pela desigualdade social” (LEFF, 2010, p. 167). Portanto, a fragmentacio do
saber obteve um resultado reverso na construgio do prdprio direito ambien-
tal, ou seja, a intengio de proteger a natureza ficou escondida, foi engolida
pelo principio da economia de mercado e do ser cidadio consumidor. Con-
tudo, reconhece o mesmo autor que “a interdisciplinaridade adquiriu um
cardter técnico na refuncionalizagio dos saberes existentes, levados a uma
politica de ajuste do conhecimento para reordenar a realidade existente”
(LEFE 2010, p. 167). Nesse sentido, podemos considerar que a interdis-
ciplinaridade acabou tendo efeito reverso da intengao principal do direito
ambiental, qual seja: a prote¢io da natureza.

Isso confirma a compreensio das populagoes tradicionais sobre ser
resultado de um modelo ocidental de colonizacio a destrui¢io de uma ra-
cionalidade que nio conhece separagao entre natureza ¢ humanidade, a ra-
cionalidade holistica, ecoambiental que procura reunir os povos na casa co-
mum, o planeta Terra, na busca do bem viver. A prépria ciéncia tomada pela
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ideia moderna de pensar e ordenar, setorizar o saber ¢ o conhecer acabou por
embarcar em uma razao destruidora dessa harmonia. Dessa ideia ocidental,
fortemente impregnada de ciéncia moderna, abriram-se caminhos para a
crise ambiental que continuou a crescer e, no ano de 2015, foi fortemente
denunciada pela belissima Enciclica de Francisco, a Laudato Si’ (FRANCIS-
CO, 2015) pela incoeréncia do preceito fundamental — cuidado e defesa da
natureza — sobre os olhares de questées cruciais, como poluigio e mudangas
climdticas, a questdo da dgua, perda da biodiversidade, deterioragio da vida
e da degradacio social, dentre outras.

Neste ponto, podemos trazer a Ecologia Integral como um campo
muito importante de realizagio do que Leff chamou de “Racionalidade
Ambiental” como uma racionalidade composta por um sistema de valores,
normas e técnicas, instrumentos internos que permitem a externalizacio de
novas relacoes entre natureza e humanidade, direitos humanos e Direitos
da Natureza, saberes econdmicos com o fim de potencializar os processos
sociais. O resultado desse redirecionamento anuncia a possibilidade de ou-
tro modelo de desenvolvimento sustentdvel. Dizendo de outra maneira, ¢é
sustentdvel porque ¢ incidente, ideias, culturas, saberes, formas de vida.

Nesse campo, do ponto de vista pritico, podemos afirmar que estamos
a apresentar uma racionalidade que introjeta em seu projeto econdmico a
ecologia integral, a gestdo participativa, normas ambientais capazes de esti-
mular a diversidade, coibir a degradagio ambiental, prover o participacio
social. Isso somente serd possivel, em nossa compreensio, com a desconstru-
¢ao do saber ambiental que aprendemos — supremacia da humanidade sobre
a natureza, endeusamento do individualismo, enfoque fortemente conde-
natério — pela visao da multiculturalidade dos reconhecimentos de saberes
sobre como viver e como produzir.

E nesse sentido que chama atencdo Enrique Leff para a importincia
da interdisciplinaridade ambiental que nao se funda na articulagao das cién-
cias existentes, mas em “um processo de reconstrugio social através de uma
transformacio ambiental do conhecimento” (2010, p. 168). Assim, pode-se
afirmar que, nesse sentido, estamos falando de uma interdisciplinaridade
cuja direcdo é a reconstrugio social, ¢ o reconhecimento do deslocamento da
centralidade moderna, mercado e consumo, para a casa comum.

De tal maneira, a terra recuperard sua identidade materna, a mae por-
tadora de sabedoria, de acolhimento a todos, mas também de dentincia da
exclusio, da divisio em consumidores e descartdveis. Nesse sentido é que o
bem viver, a vida de todos os seres, em primeiro lugar, traz como exigéncia
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o protagonismo da defesa dos Direitos da Natureza que, a nosso ver, recu-
pera a compreensio de que somos seres dependentes e complementares da
natureza, cuja fun¢io ¢ harmonizar essa relacio na garantia de que somos
membros, irmaos de uma mesma casa comum.

Dessa maneira, o conceito de ecologia integral nao alberga apenas eco-
logia como meio ambiente, florestas e temas dbvios associados a ela, mas a
compreensio das consequéncias do modelo econémico moderno que resul-
tou na degradagio social e ambiental do planeta, enfraquecendo o principio
da completude, de que tudo estd interligado, que a natureza e a sociedade
sao moradores da mesma casa e, portanto, a ecologia integral traz o sentido
da compreensio das dimensées humanas e sociais e, assim, ela nos propoe
uma nova maneira de compreender a relagao das criaturas com o planeta em
suas dimensoes ambiental, econdmica, social e cultural. O que, a nosso ver,
requer o agucamento de dois sentimentos fundamentais: amor pela natureza
e crenga em um outro mundo é possivel.

A hipétese de ser a natureza portadora de direitos, ou melhor dizendo,
sujeito de direitos, requer, em primeiro lugar, pensar a questio do suporte
axioldgico que fundamenta a razdo de ser do direito cuja légica que pene-
trou no imagindrio cultural ocidental se configura no reconhecimento da
natureza como objeto explordvel e descartdvel.

Aqui estamos falando da esséncia do paradigma econémico confor-
mador de um sistema de comportamento do qual se possam materializar
posicoes de conduta. O suporte norteador dessa ideia é a dignidade humana
que ¢ utilizada para conferir se 0 comportamento ¢ ou nio ¢ danoso a digni-
dade. E o que ficou conhecido como visdo antropocéntrica ao reconhecer a
natureza como objeto e o homem portador de direitos com capacidade para
exploré-la. Portanto, estamos falando de uma visao negacionista da ideia de
poder a natureza ser sujeito de direitos.

Contudo, nio é novidade para ninguém que a natureza existe e existiu,
por muito tempo, sem a presenga humana. Ela nio precisa do homem para
existir, mas o homem precisa dela para sua sobrevivéncia e, a partir de en-
tdo0, fica consolidada a relagio de dependéncia entre homem e natureza, de
maneira que sua participagio no cendrio mais abrangente da vida desponta
a natureza como balizadora dos processos naturais.

Dessa maneira, quando falamos dos Direitos da Natureza, somos con-
vidados a pensar outro fundamento axioldgico que seja capaz de lhe conferir
valor intrinseco, cuja ideia norteadora requer pensar as relagées da natureza
com o homem, nio esquecendo obviamente que a existéncia da natureza ¢
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anterior a existéncia do homem. Isso nos leva a um novo paradigma perfa-
zendo o caminho da relagio entre seres humanos e natureza, pautado em
uma abordagem reconhecida por estudiosos. Boaventura de Sousa Santos,
(2000, 2002, 2003, 2004) em diversas construcoes tedricas denominadas
pelo autor de “contra-hegemonica e descolonial” (SANTOS, 2005), cuja
esséncia estd na valorizagio de conhecimentos, de pluralidade de saberes,
por exemplo, os saberes de indigenas e de quilombolas brasileiros. Quando
fazemos esse deslocamento, visualizamos que se torna possivel resgatar o
valor intrinseco da natureza e dirigir o pensamento para a possibilidade de
reconhecimento dos Direitos da Natureza.

Nesse campo, temos principios importantes fundadores dessa nova
visio como a interdependéncia, a complementaridade e a harmonizagio.
Com essa constatagdo, a natureza adquire um valor intrinseco capaz de se
distanciar da ideia, produzida pelo enfoque antropocéntrico, de objeto a ser
domado para a satisfagio das necessidades humanas, que marcou enorme-
mente o processo de exclusao social e de degradagio ambiental.

Além disso, quando falamos em valor intrinseco da natureza, estamos
evocando consideragoes de ordem moral, ética e espiritual acerca das ma-
neiras pelas quais 0 homem com ela se relacionou. Para ilustrar essa ideia,
podemos lembrar que, para os conquistadores espanhéis que adentraram
no continente sul-americano, a selva foi considerada um “inferno verde”,
a0 passo que para a populacio local, os indigenas, a selva constitui uma
fonte de recursos naturais, um ecossistema a ser protegido e preservado.
Neste momento, lembra-nos o racionalismo de Francis Bacon (1620) de
que a natureza deve ser domada, submetida e obrigada a servir a0 homem e,
portanto, estd autorizada a ser escravizada e torturada em funcio da vontade
humana. Tal pensamento traduz de forma cristalina a racionalidade ociden-
tal que orientou a relagdo do homem com a natureza entre os séculos XVII
e XVIIL

Por fim, para Santos (2005, p. 67), autor de indimeras reflexoes sobre
o paradigma hegemonico em obras j4 citadas, publicadas entre os anos de
2000 e 2004, denunciar essa dominagio da natureza pelo homem ¢ fazer
parte do grito geral contra a crise ambiental que nos assola, traduzida em um
permanente processo de perda de florestas e de espécies e que historicamente
produz uma degradacio ambiental sem precedentes, sobretudo nos paises de
terceiro mundo, como ¢é o caso do Brasil.

Com base nessa realidade, a Corte Constitucional da Colémbia, em
2017 (EORO SOCIAL PANAMAZONICO), mesmo nio tendo o reco-
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nhecimento formal dos Direitos da Natureza em seu texto constitucional,
em uma decisdo muito importante, declara a Amazénia Colombiana sujeito
de direitos e, por essa razdo, determina a Presidéncia da Republica e ao Mi-
nistério do Meio Ambiente que apresentem um plano para zerar a perda de
florestas na Amazoénia colombiana.

Historicamente o processo, nio linear, de justificativas para a exigéncia
do Estado e a legitimagao do Direito se caracteriza por um coroldrio de lutas
sociais por reconhecimento dos direitos que requerem, em primeiro lugar,
que a luta pelo direito a ter direito possa ser enriquecida pela premente
necessidade do reconhecimento formal dos Direitos da Natureza no orde-
namento juridico nacional. Essa luta é justificada epistemologicamente pelo
novo paradigma banhado pela beleza, pela forca da natureza em nossas vidas
e, assim, podemos afirmar ter a natureza valor intrinseco, ter a natureza dig-
nidade. O reconhecimento da Corte Constitucional colombiana conferindo
valor intrinseco e dignidade & Amazo6nia colombiana constitui prova de que
a afirmativa ocidental de ser a natureza objeto é equivocada, vindo a ser um
comportamento nocivo passivel de reparagio.

Nesse contexto, alerta Enrique Leff, no campo da racionalidade cien-
tifica, para a abertura de

um debate pela democratizagao do conhecimento e o direito ao conhe-
cimento, que permite uma participagio informada da sociedade sobre
os efeitos sociais da ciéncia, a0 mesmo tempo em que a globalizacao
econdmica incrementa o processo de privatizagio e monopolizacao da
ciéncia e da tecnologia, gerando uma sociedade de desconhecimento.
Entretanto, a democratizagio do conhecimento nao deve ser confun-
dida um anarquismo e o relativismo epistemoldgico, no sentido em
que ‘vale tudo’, de que qualquer opinido ou argumento € tao vélido e
legitimo — no campo do conhecimento — como a teoria cientifica mais

contundente (LEFE 2010, p. 179).

Pertinente consideragio que, a nosso ver, reafirma a seriedade da pro-
ducio de conhecimento em um processo interdisciplinar sério que busque
comprovagbes mais amplas, ouvindo saberes diferentes e complementares. O
que ndo ¢é de dificil percep¢ao na visao de mundo dessa populacio, indigena e
quilombola, que reconhece com a vida os principios da interdependéncia, da
completude e da harmonizagio com a natureza, a Mie Terra, a Pachamama.

Assim, podemos dirigir o pensamento para a possibilidade de reco-
nhecimento dos Direitos da Natureza observando os principios fundadores
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dessa nova visio de mundo, quais sejam: interdependéncia, completude ¢
harmonizacio.

2.2. Interdependéncia, complementaridade e harmonizacdo

Leonardo Boff chama a atencéo, em sua andlise sobre a Ecologia, para
duas questoes de significativo sentido em nosso debate. Para ele, devemos,
em primeiro lugar, buscar a superacio do paradigma antropocéntrico — de-
senvolvimento econémico ilimitado — com forte influéncia em nossa cultura
ocidental. Sua esséncia ¢ a crenca de que o ser humano é o centro de tudo
e afirma “que todas as criaturas estio 3 mercé dos seres humanos, homens
e mulheres, para serem usadas, dominadas e, eventualmente, exploradas”
(BOFF, 2008, p. 109).

Continuando a reflexdo sobre o mesmo paradigma, o autor acres-
centa que

entre o ser humano e a natureza perdura uma guerra sem descanso. O
equilibrio entre desenvolvimento e ecologia significa, na verdade apenas
uma trégua. A légica destruidora embutida no processo de desenvolvi-
mento quantitativo nao cessa, apenas ganha redefinicoes. A trégua ¢
para a natureza se recuperar

[...] e, em seguida, ser novamente vitima da voracidade desenvolvimen-
tista” (BOEE, 2008, p. 41).

Assim, fica evidente uma falsa ideia de desenvolvimento que se apre-
senta como defensor da natureza, nio destruidor dos bens naturais. O desa-
fio, entdo, é transformar a guerra em convivéncia harmonica cuja condi¢ao
estd no reconhecimento da natureza e da humanidade irmas, filhas da Mae
Terra, a casa comum.

O peso dessa compreensio, no passado recente, justificou praticas as-
sustadoras de violéncia contra a propria natureza e, na mesma proporgio,
elevou o crescimento econdémico ao patamar mdximo, a ponto de desconsi-
derar os “custos ecoldgicos, tais como a quebra dos ecossistemas, a polui¢ao
da biosfera, a pilhagem dos recursos naturais nio-renovdveis [...]. Esse mo-
delo de agressao a natureza foi desdobrado em agressio a povos mais débeis
e a culturas milenarmente mais fracas” (BOFE 2008, p. 109). Prova disso
¢ a ocupagio do territério brasileiro pelos brancos que nio se detiveram em
massacrar a natureza e os povos origindrios, os indigenas.
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Outro reconhecimento, de igual importincia, é de que para chegar-
mos a outra légica de racionalidade — ecocéntrica, precisamos reconhecer a
alteridade de cada ser da criagio. Boff adverte que devemos reconhecer suas
“potencialidades e seus limites dentro do ecossistema [...] em especial os se-
res vivos merecem ser reconhecidos e respeitados em sua alteridade” (BOFE,
2008, p. 111). Assim, fica evidente o principio da interdependéncia. Nos
dependemos da natureza para sobreviver e, assim, o reconhecimento dos
seus direitos impacta diretamente o nosso bem viver.

A natureza niao depende de nds para viver, mas nds, sem a natureza,
nao temos qualquer possibilidade de vida. Bem viver ocupa o lugar da pleni-
tude, de uma filosofia inspirada em cosmovisées amerindias anunciadoras da
integralidade do mundo e uma vivéncia em harmonia com a natureza. Bem
viver é viver em harmonia, em equilibrio com todos os ciclos da Mae Terra,
do cosmos, da vida e da histéria, em equilibrio com toda forma de existéncia
e, por isso, significa compreender que a deterioragio de uma espécie ¢ a de-
terioragio do conjunto de seres que habitam o planeta.

Nesse contexto, Acosta compreende ser o bem viver “um projeto liber-
tador e tolerante, sem preconceitos nem dogmas. Um projeto que, ao haver
somado inimeras histérias de luta, resisténcia e propostas de mudanga, e ao
nutrir-se de experiéncias existentes em muitas partes do planeta, coloca-se
como ponto de partida para constituir democraticamente sociedades de-
mocrdticas” (ACOSTA, 2019, p. 37). Portanto, a transformagao traz como
condi¢io um processo de mudanca de vida, de recuperacdo do amor pela
natureza e, assim, a constitui¢io de novas relagoes.

Fundamentar, em sentido estrito, significa oferecer razdes que nao de-
pendem de outras para a integracio no critério bdsico que possa legitimar o
Direito positivo e, além disso, possa levar-nos a comportamentos que coadu-
nem com aquilo que se prescreveu a ponto de se verificar que a auséncia desse
comportamento gera razoes juridicas para que os mesmos sejam coibidos.
Isso, do ponto de vista histérico, nao ¢ dificil de se fundamentar porque,
mesmo convivendo com um ordenamento juridico ambiental de grande sig-
nificado positivo, cujo objetivo principal é a defesa da natureza, ainda convi-
vemos com uma crise ambiental sem precedentes que, a nosso ver, se trata de
comportamentos humanos profundamente ofensivos, como, por exemplo,
as queimadas predatdrias, a contaminagio dos rios em um processo de total
destruicdo do ecossistema. Disso ninguém tem duavidas.

Voltando a justificagdo dos Direitos da Natureza, podemos dizer que os
principios da interdependéncia, da complementaridade e da harmonizagao
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trazem conteddo suficiente para justificar essa fundamentacio. Se pensarmos
que os Direitos da Natureza sio mais ou menos protegidos a depender da
politica do Estado, estamos informando que eles sio meios que nos ajudam
a compreender o comportamento, o tipo de Estado que estamos a conviver.

Contudo, se conectarmos o sentido dos Direitos da Natureza ao com-
portamento humano, aos valores morais de uma sociedade, estaremos deli-
mitando-o a esses valores morais. Nesse caso, seu processo de fundamentagao
requereria, em primeiro lugar, determinar sua concepg¢io pelo espelho da éti-
ca pessoal e comunitdria de uma sociedade. Depois dessa compreensao, que
na verdade se trata de comportamentos oriundos de sentimentos, torna-se
possivel a visualizagao dos principios aqui escolhidos, ou seja, quando formos
capazes de nos sentir parte e interdependentes, sentir que nos completamos
e, dessa maneira, se chegarmos a necessidade de harmonizagio teremos a jus-
tificagdo propria dos Direitos da Natureza em seu sentido juridico e, assim,
almejar sua finalidade primeira: da casa comum fazemos parte — natureza e
humanidade. Portanto, a percepcio da destrui¢io de um de seus membros
gera possibilidade juridica para coibir comportamentos.

Nesse contexto, Atienza, fazendo a justificagao dos direitos humanos,
afirma que “qualquer que seja a maneira como se entenda a nogao de direitos
humanos, parece claro que o uso significativo dessa linguagem pressupoe
aceitar uma concep¢io minimamente cognoscitiva e universalista da moral”
(2014, p. 245). Trazendo para o campo da justificagio dos Direitos da Na-
tureza podemos afirmar que essa aceitagio requer a formalizacio desses di-
reitos no ordenamento juridico, fundado em valores préprios como os que
tratamos aqui.

Nesse sentido, o principio da complementaridade tem sua esséncia
na ideia e no sentimento de que somos seres — natureza ¢ humanidade —
membros de uma mesma casa comum, o planeta Terra, a Pachamama e dessa
matriz surge a necessidade de harmonizacio que se realiza pelo equilibrio do
que é bom para os seres humanos com o que é bom para as outras espécies
do planeta. Nao somos concorrentes, somos parte de um mesmo lugar, o
planeta. Assim, & fungdo publica cabe a obrigacdo de reconhecer, promover
e ndo violar os Direitos da Natureza e da humanidade.

A seguir, dedicamo-nos ao problema da formalizacio dos Direitos da
Natureza a luz da histéria recente de um protagonismo social fantdstico
exercido, fundado na participagio social, quando da formalizagio dos di-
reitos fundamentais na Constituicio de 1988 e, bem assim, no conjunto
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legislativo infraconstitucional, normas balizadoras dos comportamentos em
torno da garantia e realizagio de direitos.

3. Reconhecimento dos Direitos da Natureza

3.1. Analise do passado recente

Este item se dedica a pensar possiveis implicagbes praticas do reconhe-
cimento dos Direitos da Natureza no rol dos direitos fundamentais cons-
titucionais. O texto constitucional alberga o principio diretor dos direitos
fundamentais, a dignidade e, assim, tem-se o fundamento primordial do
reconhecimento e da garantia de direitos. Contudo, a paisagem que esta-
mos tratando — Direitos da Natureza — requer, para além do fundamento
axioldgico — interdependéncia, complementaridade e harmonia — encontrar
no ordenamento juridico espaco que possa albergar novos direitos, além do
conjunto que jd temos.

Do ponto de vista da luta pelo reconhecimento temos, em um passado
nao muito distante, a luta pela incorporagio dos direitos constitucionais
previstos no artigo 225, que albergou o contetido da prote¢ao ao meio am-
biente e, bem assim, como apresentado na introducio, a inclusao do artigo
231 que trata dos territérios indigenas, o artigo 68 do ADCT que aborda
as comunidades remanescentes de quilombos, além do artigo 216, sobre o
patriménio cultural. Todos os reconhecimentos pautados no modo de vida
tradicional e origindrio dessa populacio e, na mesma medida, o meio am-
biente. Aqui ndo podemos olvidar o protagonismo social na constru¢io e
reconhecimento formal desses direitos.

Quando falamos em reconhecimento de direitos recordamos Haber-
mas sobre a ideia de Constituicio como espago de fazer valer direitos que os
cidadaos necessitam. Traduzindo essa compreensio pela racionalidade eco-
céntrica, podemos entender ser a Constitui¢do o espaco para fazer valer os
direitos da humanidade e da natureza. Os Direitos da Natureza, compreen-
didos em sua interdependéncia com os direitos da humanidade, apontam
para a externalizagio de um novo modo de vida e produgio econdémica,
cientifica e tecnolégica. Voltando & compreensio habermasiana quando de
sua leitura sobre interpretagdo constitucional, temos sempre que uma “dis-
puta acerca da interpretagio e imposicio de reivindicagdes historicamente
irresolvidas é uma luta por direitos legitimos, nos quais estao implicados
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agentes coletivos que se defendem contra a desconsideragao de sua dignida-
de” (HABERMAS, 2002, p. 230). Para o autor, a luta por direitos é sempre
a luta pelo reconhecimento de dignidade e, nesse sentido, o desafio de inclu-
sdo dos Direitos da Natureza ¢, primeiramente, a luta pelo reconhecimento
de sua dignidade e sujeito de direitos.

E, mais adiante, assevera o mesmo autor, sob uma visio tedrica do
direito, que o multiculturalismo suscita em primeira linha a questao sobre
a neutralidade ética da ordem juridica e da politica. Denomino ética, nesse
contexto, todas as questdes que se referem a concepgoes do bem viver ou
de vida digna de todos os seres. Questoes de ética nio se deixam julgar sob
o ponto de vista “moral” que se pergunta se algo ¢ “igualmente bom para
todos”; sobre o fundamento de valoragoes intensas, pode-se avaliar bem me-
lhor o julgamento imparcial dessas questoes com base na autocompreensao
e no projeto de vida perspectivo de grupos em particular, ou seja, com base
no que seja “bom para nds”, mas a partir da visio de todos manifestada por
esses grupos. Dizendo de outra maneira, o Estado é formado por culturas
¢ identidades que, para a concretude do bem viver, necessdrio se faz o reco-
nhecimento da dignidade de todos os seres que habitam a Terra.

Nesse sentido, Acosta, citando José Marfa Tortosa, afirma ser o bem vi-
ver “uma oportunidade para construir outra sociedade, sustentada em uma
harmonia com a Natureza, a partir do conhecimento dos diversos povos
culturais existentes no pais e no mundo” (ACOSTA, 2019, p. 3). Por essa
razdo é que sustentamos que se trata de reconhecimento para além de sua
formalidade no texto normativo, se trata de uma nova compreensio do ser
cidadio, saber e produzir, se trata de um modo de vida.

O reconhecimento desse modo de vida, assim como foi o dos direitos
fundamentais cuja sustentacdo valorativa foi e continua sendo a externalida-
de do principio da dignidade humana, passa pelo protagonismo social cons-
truido historicamente no Brasil, pela resisténcia propositiva em um universo
multicultural: a participagio social.

3.2. Participacdo social na construcdo dos direitos

Nio podemos falar de participagio social sem relembrar o papel da
democracia como sistema de organizacio do Estado e, nesse sentido, vale
lembrar as palavras de Magalhaes: “Democracia nao é somente votar, mas
participar do processo de construgio do Estado e da sociedade” (1997, p.
36). Isso requer a percep¢io de uma visio de Estado como espago propicio
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que alberga em sua construcdo a efetiva participacio de toda a sociedade.
Nessa paisagem, segundo o mesmo autor, o pressuposto bdsico ¢ a compres-
sdo de que “isso implica que a democracia, como processo, tem que superar
a ideia de representagdo em determinados érgios estatais, partindo para a
ideia de constru¢io democrdtica, que estruture a participacio e a discussio
nos érgaos préprios do Estado, na empresa, nas variadas organizagoes so-
ciais, na comunidade, no bairro, no trabalho, na escola, na universidade,
etc.” (MAGALHAES, 1997, p. 36). Para analisar o que na verdade aconte-
ceu no processo de inclusio da maioria dos direitos fundamentais na esfera
federal, além dos casos acima citados, podemos alargar a exemplificacdo com
a inclusio do direito a alimentagio, pela Emenda 64 de 2010, que contou
com uma expressiva participacio social em torno do direito e da garantia
da alimenta¢io adequada. O mesmo se deu com o direito ambiental, para
além do citado artigo 225, na formulacdo da Lei n° 6.938 (BRASIL, 1981),
que estabeleceu a politica nacional do meio ambiente como instrumento de
garantia ¢ defesa do meio ambiente. Instrumento esse que passa a nortear
toda a politica pablica ambiental.

Aqui é de bom tom relembrar que a fundamentagio, o valor do di-
reito a0 meio ambiente — artigo 225 da Constituicdo Federal —, ¢ a defesa
do meio ambiente em vista da garantia da qualidade da vida humana, cujo
principio e valor norteador fundante ¢ a dignidade humana e a razio, o valor
fundante dos Direitos da Natureza com o sentido de pertenca, de irmanda-
de; por isso a interdependéncia, a complementaridade que se realiza pelo
processo harmoénico. Isso, a nosso ver, acaba por fazer um deslocamento da
ideia de dignidade humana para a dignidade de todos os seres pertencentes
20 ecossistema, como os rios, as flores, os peixes, a floresta. Assim, o enten-
dimento de que todos sio portadores de direitos se desfaz, pois o primeiro
deles, o direito de existir, ¢ assustadoramente ameacado por comportamen-
tos humanos.

Quando falamos da participagio social apresentada como protagonis-
mo de grupos especificos, no campo das ciéncias sociais, encontramos vérias
leituras como, por exemplo, a proximidade dos centros de poder, mobiliza-
¢io politica institucional, identidade coletiva, reconhecimento de direitos,
género, descolonialidade, dentre outros.

Neste ensaio, em razio do tema, optamos pelas leituras sob o ponto de
vista da descolonialidade e do reconhecimento de direitos. A primeira tem
sua existéncia na incansdvel luta dos povos indigenas na América Latina pelo
direito de existir, porque o colonialismo ocidental, na luta do branco pela
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marca de sua presenca, cometeu um grande genocidio da populacio origi-
néria tradicional. Portanto, hd necessidade de descolonizacio do saber e do
ser na defesa da mantenca de préticas e valores que reproduzem as subjetivi-
dades e conhecimentos dessa populagao reconhecida como descartdvel pelo
colonialismo europeu. Podemos lembrar a compreensio de Walter Mignolo
afirmando sobre os saberes falsamente mantidos pelo modelo “por um tipo
de economia que alimenta as institui¢oes, os argumentos ¢ os consumido-
res” (2007, p. 254).

Nesse sentido, acrescenta Sirvent que, para fazer frente A naturalizacio
da injustica, vem a necessidade de se construir conhecimento gerador de
poder e isso implica na construgio de “categorias para pensar a realidade que
possam gerar agoes de mobilizagdo coletiva em confrontacio com significa-
dos que desmobilizam e paralisam” (2008, p. 22).

Assim, mesmo nao se tratando de uma teoria especifica sobre a par-
ticipacdo social, nessa luta indigena contra a face oculta da modernidade
ocidental, sustentadora do modelo colonizador da América Latina, se vi-
sualiza a participagdo social e disso ninguém tem davidas. A resisténcia
organizada dos indigenas pelo direito de existir, pelo direito de viver, pelo
direito de conviver com a natureza formou, no campo do Direito, a com-
preensio que justificou a inclusio, nos respectivos textos constitucionais,
de direitos proprios especificos para protecio e garantia dos povos tradi-
cionais. No caso no Brasil, a meu sentir, coloca-se a inclusao dos direitos
de quilombolas que, mesmo tendo sido formalizados nos Atos das Dispo-
sicdes Transitdrias, foram pela comprovada participagao das comunidades
quilombolas trazidos, em sua forma prética, para o rol dos direitos funda-
mentais. Assim, no campo constitucional, temos uma iluminacio muito
interessante reconhecida pelos precursores do novo constitucionalismo
latino-americano.

Fernanda Frizzo Bragato e Natalia Martinuzzi Castilho conceituam
assim o tema: “novo constitucionalismo latino-americano é uma prética
constitucional adotada em muitos paises do continente, nos dltimos trinta
anos, e que tem representado algumas mudangas, avancos e rupturas com
o modelo constitucional de matriz europeia e norte-americana que, via de
regra, serviram de modelo tedrico para as Constituicoes desses paises desde
suas respectivas independéncias” (2014, p. 11). Nesse contexto, segundo as
autoras, citando Fajardo, a distingao do novo constitucionalismo ¢é sua plu-
ralidade que contempla trés ciclos distintos no processo de reformas consti-
tucionais que, para elas, sio identificados como:
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[...] o constitucionalismo multicultural (1982-1988), o constitucio-
nalismo pluricultural (1989-2005) e o constitucionalismo plurina-
cional (2006-2009). A marca do constitucionalismo multicultural
(1982/1988) ¢ a introdu¢io do conceito de diversidade cultural, o
reconhecimento da configuragio multicultural e multilingue da socie-
dade, o direito — individual e coletivo — a identidade cultural e alguns
direitos indigenas especificos. No ciclo seguinte, do constitucionalismo
pluricultural (1988/2005), confirmam-se os avangos do primeiro, agre-
gando-se, ainda, as ideias de ‘nagio multiétnica’ e ‘Estado pluricultural
e incorporando-se um largo catdlogo de direitos indigenas, afro e de
outros coletivos, numa clara vinculagio aos preceitos da Convengao
169 da Organizagio Internacional do Trabalho (OIT) (BRAGATO;
CASTILHO, 2014, p. 11)

Foi com base nesse conceito de novo constitucionalismo que o Equa-
dor, em 2008, ¢ a Bolivia, em 2009, justificaram a construgio e a inclusio,
nos seus respectivos textos constitucionais, dos Direitos da Natureza. Nessa
paisagem, temos uma compreensio fundamental de Dussel sobre a con-
quista europeia da América Latina como um processo de dominagio sem
precedentes, reconhecendo que

[...] avisio do “Velho’ mundo, que, por ser ‘Velho', jéd nao é o Atual’:
quer dizer, existe um ‘novo horizonte da Modernidade nascente, na
consciéncia empirica do préprio Vespticio: Velho Mundo + Novo Mun-
do (nova particularidade) = um Novo Mundo Planetdrio (nova univer-
salidade): ‘Eurocentrismo’ serd a identificacio do Velho Mundo (como
‘centro’) com o Novo Mundo Planetdrio (DUSSEL, 1993, p. 40).

Nessa mesma paisagem, podemos justificar a leitura do reconhecimen-
to dos Direitos da Natureza fazendo o mesmo caminho percorrido pelos
indigenas e quilombolas brasileiros na luta por reconhecimento de suas res-
pectivas identidades e, por consequéncia, seus direitos territoriais.

No aspecto do reconhecimento e da construgio dos direitos, nomea-
damente os Direitos da Natureza, Boff adverte-nos que, historicamente, o
préprio ser humano se reconheceu pertencente 2 terra:

somos filhos e filhas da Terra; somos Terra [...] temos a terra dentro
de nés. Somos a prépria Terra que na sua evolugio chegou ao estdgio
de sentimento, de compreensio, de vontade, de responsabilidade e de
veneragdo. Numa palavra; somos a terra no seu momento de auto-rea-
lizagao e de autoconsciéncia (2002, p. 72).
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E assim desenvolve o autor a ideia do cuidado com a Terra ¢ com a
natureza. Sobre a natureza afirma que o surgimento do cuidado acontece
“quando a existéncia de alguém tem importancia para mim. Passo, entdo a
dedicar-me a ele; disponho-me a participar de seu destino, de suas buscas,
de seus sofrimentos e de seus sucessos, enfim, de sua vida” (BOFE, 2002, p.
72). Assim, fica para nés o compromisso de repensar a nossa interdependén-
cia, complementaridade e harmonia com a Natureza. Somente a externali-
zagdo do cuidado é capaz de mudar o mundo e, nesse sentido, as estruturas
porque sio instrumentos geridos pelos homens.

4. Consideracgoes finais: a resisténcia se transforma em insumo
na construcao de novos direitos

O debate sobre os Direitos da Natureza sob a ética de sua justificagio
valorativa e da luta pela inclusio no ordenamento juridico perpassa necessa-
riamente pelo processo de descolonializagao da racionalidade europeia que
marcou, por um longo e dolorido tempo, a histéria da esmagadora maioria
da populagao do continente, que vem sendo construida pela tradugio de
préticas e costumes dos povos tradicionais em sua convivéncia harmoénica
com a Natureza. E o que ficou conhecido como racionalidade ecocéntrica.

Mesmo considerando que vdrias constitui¢des, como a brasileira de
1988, tenham reconhecido os direitos territoriais dos povos indigenas e qui-
lombolas (artigo 231, artigo 68 do ADCT, artigo 225 [direito ambiental]
e artigo 216 [patriménio cultural]) nao foi possivel, na experiéncia prética
nacional, dar conta do processo acelerado de destruigio socioambiental. Ou
seja, continuamos com uma crise socioambiental sem precedentes. Disso
nos relembra, de forma clara e sem qualquer sombra de ddvidas, a Enciclica
Laudaro 57" de 2015.

Nesse contexto, Pedro Augusto Domingues Miranda Brandio (2013),
em sua dissertagio de mestrado, chama atencio para a questdo, conside-
rando que, mesmo os paises, como o Brasil, que reconheceram direitos dos
povos origindrios, no chegaram a enfrentar o problema do modo de colo-
nizagdo europeia. Exceto em um passado bem recente, as Constituigoes do
Equador e da Bolivia reconhecem, em seus respectivos textos, o potencial
dessas préticas, dos costumes ¢ das tradigoes no processo de descolonizagao
da produgio e aplicagio do Direito, reconhecendo formalmente os Direitos
da Natureza.
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Na mesma linha segue Alberto Acosta fazendo uma dendncia de um
sistema colonial que vem, historicamente, produzindo profundas desigual-
dades a ponto de conduzir o mundo ao suicidio coletivo porque as pro-
messas da modernidade, desde 1950, se tornaram letra morta pela sua total
ineficdcia. Contudo, diante dessa dentdncia, o mesmo autor anuncia, em sua
Teoria do Bem Viver, que outro mundo ¢ possivel, desde que a vida de todos
os seres seja, na mesma medida, defendida. Nesse contexto, a centralidade
da casa comum, o planeta Terra, se reconhece como espago ecologicamente
agraddvel de viver.

Boff apresenta o conceito de “democracia ecolédgico social” que traz
como exigéncia primeira “a superagio do antropocentrismo” fortemente ar-
raigado na cultura ocidental, na compreensio de que “as criaturas estdo a
mercé dos seres humanos [...] para serem usadas, dominadas” (2008, p. 109)
e, portanto, temos como resultado dessa 16gica a naturalizagio da violéncia,
do massacre da natureza. Isso confirma a necessidade de recuperar outra
visio de mundo onde a complementaridade entre a humanidade e natureza
se torne possivel.

Por fim, recordar a participagio social pautada no fundamento da re-
sisténcia das populagoes tradicionais na luta pelo reconhecimento identitd-
rio, que traz como resultado a formulagio e constitucionalizag¢io dos seus
direitos bdsicos, se apresenta, aqui neste pequeno texto, como potencial de
grande importincia da constru¢io de uma nova légica juridica cujas razoes
tedricas se encontram no Novo Constitucionalismo Latino-Americano por-
que por ele o processo de descolonializa¢io vem tornando realidade consti-
tucional pelo respeito & diversidade cultural e, sobretudo, pelo prenincio de
que um novo mundo é possivel, o do Bem Viver.
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ECOLOGIA INTEGRAL, JUSTICA
SOCIOAMBIENTAL E BEM VIVER

Luiz Felipe Lacerda’

1. 0 Contexto em que vivemos e a raiz humana para a crise
ecoldgica

A sociedade humana estd enferma. Adoecida principalmente em sua
dimensao relacional, percebemos a enfermidade instalada em nossos vin-
culos com os demais, com o mundo que nos cerca e conosco mesmos. A
principio, parece que perdemos nossa capacidade de cuidado e autocuidado
e, assim, deslocamos a centralidade da ética humana para outro hemisfério.

Esta afirmativa nio é mais do mesmo, nio é mera retdrica sensaciona-
lista, ndo podemos banalizar os desafios socioambientais do cendrio global
atual como historicamente banalizamos as injusticas sociais (DEJOURS,
1999), a violéncia (ARENDT, 2004), ou a prépria nogio de mal no con-
texto da humanidade (BAUMAN, 2001). A situagdo atual ¢ grave como
nunca antes vista.

As produgdes, tedricas e praticas, que promovem a critica do sistema
vigente desde Ambitos econdmicos, socioldgicos, psicolégicos, ambientais,
estruturalistas, discursivos, entre tantos outros enfoques possiveis, sio vastas
e obviamente no objetivamos contemplar a totalidade deste universo nas
pdginas que seguem.? Interessa-nos assinalar que todas as vertentes supraci-
tadas chegam ao mesmo diagnéstico: o egocentrismo nos conduz a um au-

1 DPsicélogo. Especialista em Psicologia Transpessoal. Mestre e Doutor em Ciéncias Sociais. Se-
cretdrio Executivo do Observatdrio Nacional de Justica Socioambiental Luciano Mendes de
Almeida — OLMA. Professor ¢ Coordenador da Cétedra Laudato Si’, Universidade Catdlica
de Pernambuco — UNICAP. Coordenador do Grupo de Ecologia Integral da CPAL. olma@

jesuitasbrasil.org.br.

2 Para saber mais: KOTHARI; SALLEH; ESCOBAR; ACOSTA. Pluriverso: Un diccionario del
posdesarrollo. Icaria Editorial, 2019. Disponivel em: https://www.academia.edu/40430758/_
Pluriverso_Un_diccionario_del_posdesarrollo_Icaria_Editorial_2019_Coordinado_por_
Ashish_Kothari_Ariel_Salleh_Federico_Demaria_Arturo_Escobar_y_Alberto_Acosta_Descar
ga_el_PDF_con_la_cubierta_el_indice_y_el_prologo.
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tocentramento narcisico daninho, que subvaloriza as relagées ¢ nos impede
de perceber para além de nossa prépria existéncia; desencadeando uma ego-
latria e uma ruptura da solidariedade intergeracional (FRANCISCO, 2015).

No 4mbito singular, acabamos por desencadear aquilo que Francisco
(2015) chamou de desintegracio psicoldgica; a falta de profundidade subje-
tiva, a incapacidade de autoandlise dos pensamentos e autoexame dos sen-
timentos, a ineficiéncia em colocar-se no lugar do outro (empatia). Viver e
sentir fast-food é a mdxima da contemporaneidade, onde questoes existen-
ciais sdo respondidas com fetiches do mercado e¢/ou relagoes virtuais superfi-
ciais. O szatus quo almejado no imagindrio social de cada individuo prioriza
o conteudismo, a competi¢do, o materialismo, a demanda do mercado de
trabalho, enfim, a constru¢io de um Homo Economicus, em detrimento a
um Homo Solidaris.

Nesse contexto, a tecnologia exerce seu vetor paradigmético, pois, ao
mesmo tempo em que conecta as pessoas a aldeia global, também desterrito-
rializa a formagio da identidade, podendo contraproduzir um j4 perceptivel
vazio existencial.

Noutrora, a adolescéncia, por exemplo, sempre foi categorizada como
momento existencial de grandes questionamentos e conflitos entre 0 mundo
subjetivo e 0 mundo objetivo, mas era sempre um fervilhar de maltiplos
sentidos. Agora, por sua vez, sua crise existencial se parece mais como um
vécuo, um vazio, uma fome de qualquer sentido. Jovens, assim como mui-
tos adultos, constituem vinculos pessoais aos mesmos moldes que configu-
ram seus vinculos com as coisas (coisificacio/mercantilizagio das relagoes),
achando-se por fim, também descartdveis (FRANKL, 1985; LIPOVET-
SKY, 1989; BAUDRILLARD, 1995; DEBORD, 1972).

Se no Ambito singular estas caracteristicas, vetores e paradigmas con-
temporineos afetam diretamente na formagao estrutural da subjetividade
humana, no 4mbito coletivo temos repercussoes diretas nas dindmicas e es-
truturas da prépria sociedade, na democracia e nas institucionalidades que
a sustentam. A deterioragio psicoldgica, o vazio existencial a desterritoria-
lizagao indenitdria e a egolatria nos impedem de avangarmos em dire¢io a
formas mais plenas de democracia, apresentando inclusive, por vezes, riscos
de retrocessos no campo dos direitos humanos e sociais.

A polarizagio que se apresenta no Brasil, desde 2012, pelo menos, evi-
dentemente transcendeu a arena politica ou partiddria e expds, efetivamen-
te, uma sociedade dividida entre pessoas com concepgoes diacronicas sobre
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o estilo de vida e as relagoes que devemos estabelecer entre nés mesmos ¢
entre nds e tudo o demais que também ¢é vivo (Souza, 2016; 2017).

Basicamente acabaram polarizando-se coletivos literalmente constitui-
dos pela primazia dos principios que nossos sistemas preconizam hegemoni-
camente como a competi¢ao, a eficiéncia, a légica racional, o materialismo
e o tecnicismo, por consequéncia a prépria egolatria. De outro lado, aqueles
que, por algum motivo, em sua trajetdria de vida foram afetivamente toca-
dos por experiéncias préprias ou por vivéncias de terceiros (individuos ou
coletivos), em uma situacio socioambiental transformadora, desencadeando
tendéncias para o desenvolvimento de habilidades humanas como empatia
e altruismo social. Uma semente do que Leff (2001) tentou abarcar como
nascimento de uma racionalidade ambiental.

A referida polarizagao sociopolitica e a decorrente ascensao dos repre-
sentantes deste primeiro grupo aos escaloes deliberativos dos trés poderes
nacionais consolidaram, no Brasil atual, um belissimo exemplar da crise
socioambiental global com o tripé: ameaca aos direitos humanos, regres-
sao dos direitos sociais e aumento da degradagio ambiental (ANISTIA IN-
TERNACIONAL, 2020; REDE SOCIAL DE JUSTICA E DIREITOS
HUMANOS, 2020; INPE, 2019).

Estando frente a uma crise civilizatéria sem precedentes, o tinico ca-
minho possivel & manutengio da vida, nossa e do planeta, é uma profunda
transicio paradigmdtica. “Se os desertos exteriores se multiplicam no mundo
¢ porque se estenderam também os desertos interiores” e, assim, a atual crise é
um chamado para uma profunda conversao. Dentro da polifonia contem-
porénea, a ecologia integral, englobando intimeros saberes e perspectivas
sistémicas, apresenta-se como um caminho promissor (LS, 217).

2. Ecologia Integral: principios, dimensoes e vetores transversais

A ecologia integral acaba por referir-se a uma proposta de transicao

paradigmdtica, necessariamente urgente 3 humanidade. Podemos identificar

alguns principios predominantes nesta proposta*:

3 A percepgio, construgio e sistematizagio destes principios ¢ fruto de um processo coletivo de
vivéncias e reflexdes nossas, desenvolvidas nos tltimos anos em diferentes ambitos e com dife-
rentes atores dos campos académicos, sociais, politicos, eclesiais ¢ dos povos tradicionais.
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A. Principio Sistémico: tudo estd interligado!

Nestas narracoes tao antigas, ricas de profundo simbolismo, ji estava
contida a convicgao atual de que tudo estd inter-relacionado e o cuidado
auténtico da nossa prépria vida e das nossas relacées com a natureza é
inseparédvel da fraternidade, da justica e da fidelidade aos outros (LS, 70).

A perspectiva de que tudo que existe sobre a Terra estd vinculado a
uma cadeia de relages indissocidveis encontra respaldo desde a fisica quan-
tica, como expressado no livro “A Teia da Vida”, de Frijof Capra (1999),
dialogando com conceitos da quimica moderna no campo da ressonincia,
perpassando perspectivas budistas?, até as visées cosmolégicas dos povos tra-
dicionais. Esta percep¢ao foi muito bem explicada pelo papa Francisco em
Evangelii Gaudium, ao afirmar que o Todo se sobrepoe a soma das partes ¢
que o Tempo se sobrepde a no¢ao de espaco.

Esta perspectiva desencadeia um sentimento de unidade, cumplicida-
de e cuidado com tudo que ¢ vivo e nos faz perceber como realmente a vida
se constitui através de uma grande teia, onde todos os pontos estio interli-
gados e complementarmente relacionados.

B. Principio Multidisciplinar: nao conseguiremos gerar respostas de
maneira simples e dissociadas para problemas complexos e multifacetados.

E fundamental buscar solucées integrais que considerem as interagoes
dos sistemas naturais entre si e com os sistemas sociais. Nao hd duas
crises separadas: uma ambiental e outra social; mas uma unica e com-
plexa crise socioambiental. As diretrizes para a solu¢io requerem uma
abordagem integral para combater a pobreza, devolver a dignidade aos
excluidos e, simultaneamente, cuidar da natureza (LS, 139).

A multidisciplinariedade estd efetivamente detalhada na Teoria da
Complexidade de Edgar Morin; foi também produzida no ambito da Socio-
logia das Emergéncias, de Boaventura de Sousa Santos, através do conceito
de Ecologia de Saberes, que por sua vez dialoga com a socidloga indiana
Vandana Shiva ao denunciar a monocultura da mente.

A pluralidade de universos é concepgao inerente a cosmosensagio® de
todas as culturas tradicionais que se aliam em torno da ideia de Bem Viver

4 Para saber mais: https://www.daissen.org.br/tudo-esta-interligado/.

5 Em oposigio A cosmovisio que delimita a percep¢ao do mundo a partir de um tnico sentido.
Para saber mais: http://www.unicap.br/catedradomhelder/?p=3488.
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na América Latina, como poderemos ver a seguir. Francisco ¢ enfédtico ao
assinalar, ao longo da Laudato Si’, que é urgentemente necessirio nos abrir-
mos para o didlogo com o diferente e absorver outras légicas, outras racio-
nalidades, outros saberes que foram, outrora, silenciados nos convencionais
espacos de produgao do conhecimento, principalmente no ocidente.

Essa perspectiva deve desencadear em nds o sentimento de humildade
e justamente combater a constitui¢io da egolatria e de tudo aqui que reivin-
dica para si estdtuas de fonte tnica da verdade.

C. Principio Transcendental e Transgeracional: Deus estd encarnado
também na natureza e Ela deve ser preservada para as geragoes futuras.

Aqueles que ndo o afirmam em palavras defendem-no com os factos,
quando parece nio se preocupar com o justo nivel da produ¢ao, uma
melhor distribui¢io da riqueza, um cuidado responsdvel do meio am-
biente ou os direitos das geragoes futuras. (LS, n. 109).

A perspectiva transcendental também encontra vasto lastro entre as
culturas dos povos origindrios e pressupde o abandono da dicotomia entre
mente — corpo — alma. Afirma-se que tudo que tem vida é um canal de
comunica¢io com uma energia de consciéncia elevada que rege todas as coi-
sas, independente da nomenclatura assumida em cada perspectiva religiosa.
Para os catdlicos, Francisco aponta a natureza como um dos caminhos mais
diretos de contato com Deus. Para os indigenas e também para os povos de
religiées de matriz africana a Terra ndo é um veiculo para algo, se nao um
Ente, dotado inclusive de consciéncia prépria, por vezes chamada de Mae,
por vezes de Irma. Exatamente aos moldes de Sao Francisco no didlogo com
aIrmi Lua e o Irmao Sol.

O principio transgeracional é consequéncia deste cuidado com o que
¢ transcendente e pactua com os apostolados do papa Francisco quando este
enfatiza que a ecologia integral deve ter sua centralidade pensada em torno
da ideia de bens comuns e bens coletivos. Estas perspectivas devem desper-
tar em nds o sentimento de religacdo com a espiritualidade ¢ de um olhar
amoroso e esperangoso ao futuro.

D. Principio Etico do Cuidado: somos seres relacionais, é necessério re-
fundarmos as relacoes entre os humanos e destes com a natureza, em diregio
a uma dinidmica de afeto e cuidado.

Se nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura
para a admira¢io e o encanto, se deixarmos de falar a lingua da fraterni-
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dade e da beleza na nossa relagio com o mundo, entio as nossas atitudes
serdo as do dominador, do consumidor ou de um mero explorador dos
recursos naturais, incapaz de por um limite aos seus interesses imediatos.
Pelo contrério, se nos sentirmos intimamente unidos a tudo o que existe,
entdo brotario de modo espontneo a sobriedade e a solicitude (LS, 11).

Leonardo Bof, ao longo de intimeros livros que constituem sua vasta
obra, desenvolve detalhadamente a Ftica do Cuidado descrevendo as dimen-
soes do Cuidado Amoroso, do Respeito, da Responsabilidade Ilimitada e da
Solidariedade Universal. Perfectivas exatas para subsidiar as referéncias da
Laudato Si’ sobre Cuidado, embasando-se visivelmente na leitura atual de
uma Teologia da Libertagio latino-americana®.

Resgatar esta ética refere-se justamente a resgatar a humanidade do hu-
mano e combater a mercantilizagio da vida. Surge em nés, derivativo deste
movimento, o sentimento de fraternidade e compaixdo. A ética do cuidado,
aos moldes de uma Teologia da Libertagio ou aos moldes dos povos que vi-
vem em harmonia profunda com a Terra, ¢ elemento central desta mudanca
paradigmdtica proposta pela ecologia integral .

E. Principio contextual — cultura: todo conhecimento deve estar atrelado

a um territdrio, a um lugar, todos temos um lugar de fala.

Perante a possibilidade duma utilizacdo irresponsdvel das capacidades
humanas, sao funcoes inadidveis de cada Estado planificar, coordenar,
vigiar e sancionar dentro do respectivo territorio (LS, 177).

E necessdrio recorrer também As diversas riquezas culturais dos povos,
A arte e A poesia, a vida interior e A espiritualidade. Se quisermos, de
verdade, construir uma ecologia que nos permita reparar tudo o que
temos destruido, entio nenhum ramo das ciéncias e nenhuma forma de
sabedoria pode ser transcurada, nem sequer a sabedoria religiosa com a
sua linguagem prépria. (Ss, n. 63)

E em Paulo Freire que podemos encontrar uma das correlagoes mais
fortes com o principio da contextualizagdo critica, assim como cada pessoa,
cada conceito, cada proposta e cada agdo deve ser pensada em um territério
e em uma cultura especifica. Esse pensar deve ser de maneira critica, prin-
cipalmente entendendo as relagoes de poder e dominacio que se estabele-

6 Para saber mais: https://www.youtube.com/watch>v=NNmbQT;jBYjQ.

7 A Psicologia Humanista desenvolve intimeras perspectivas as quais devemos estar atentos na
consolidagao do cuidado. Para saber mais: https://proqualis.net/sites/proqualis.net/files/Simplifi

cando-o-cuidado.pdf.


https://www.youtube.com/watch?v=NNmbQTjBYjQ
https://proqualis.net/sites/proqualis.net/files/Simplificando-o-cuidado.pdf
https://proqualis.net/sites/proqualis.net/files/Simplificando-o-cuidado.pdf
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cem naquele local, através das dinimicas que estabelecem entre si os atores
envolvidos.

Lembremos que uma visdo critica ndo deve levar o oprimido a desejar
ser o opressor! Pelo contrario, ela deve libertd-lo dessas amarras sociais e sub-
jetivas. E o olhar critico para a realidade que nos aponta para a necessidade
urgente de uma mudanga paradigmdtica. A emancipagao, nestes moldes, tra-
balha diretamente as dimensdes objetivas e subjetivas descritas na primeira
sessdo deste texto, ao descreveremos a crise socioambiental contemporanea.

Assim temos:

Principio
Sistémica

Principio
Contextual
Cultural

Principio Etico: Principio
Cuidado, Transcendental
Justica e e
Harmonia [\ Transgeracional

Imagem 1: Principios da transigio paradigmdtica proposta pela Ecologia Integral.

Fonte: GH Ecologia Integral (RCS/CPAL).

Cabe ainda salientar um elemento principioldgico central e transver-
sal aos demais principios explicitados na concepgio de ecologia integral,
que se refere A no¢io de bem comum; ele ¢ eixo central e unificador da
ética social proposta na Enciclica. “E o conjunto das condicoes da vida social
que permitem, tanto aos grupos como a cada membro, alcangar mais plena e
Jacilmente a propria perfeicio” (LS, 156). Esta perceptiva pressupoe a com-
preensdo do ser humano como sujeito de direitos inaliendveis, garantido
seu bem-estar social a partir do principio da sustentabilidade e da paz,
mas caminha também para o avango da compressio da Natureza também
como sujeito de direitos.
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Na medida em que logramos sistematizar os principios basilares do pa-
radigma da ecologia integral, podemos perceber dimensées gerais onde estes
principios operam. Evidentemente poderfamos adotar diversos parAmetros
para indicar distintas dimensées por onde se pode perceber a efetivagio dos
principios e perceptivas operativas da ecologia integral. Assim, apresentamos
alguns recortes metodolégicos.

Estes recortes compactuam a percep¢io de que as dimensées sio
meta-campos, macroespacos, onde podemos operacionalizar determinado
conceito. Nossos indicativos conceituais, nestes parimetros, aproximam-
-se das teorias que analisam as relagoes de poder em nossa sociedade, desde
Weber (1992), Marx (1973) e Foucault (1987), passando pela Escola de
Frankfurt e a Sociologia Critica, até as atualizagées contemporaneas de
Giddens (1998), Guattari (1990), Gohn (1997), Polanyi (2000) e Santos
(2002).

Surpreendentemente, uma andlise detalhada da génese e das atualiza-
coes destas teorias supracitadas no tocante aos espagos onde se estabelecem
as relagdes de poder e, portanto, onde devemos operacionalizar qualquer
intervencio que almeje uma transformacio paradigmdtica, dialogam dina-
micamente com os espagos, ambientes, perspectivas ¢ dimensoes descritas
na Enciclica Laudato Si’(2015) como alvo direto de necessdrias conversées.

Esta percep¢ao analitica nos permite indicar que a ecologia integral,
implicando na efetiva¢io dos principios anteriormente citados, pode opera-
cionalizar-se nas seguintes dimensoes:

A. Dimensio Cotidiana (individual e comunitdria): refere-se as prdticas
circunscritas em nossos cotidianos, nas formas como estabelecemos relacoes
com o que produzimos e consumimos, cONOSCO Mesmo, COM 0S OULIOS €
com o ambiente que nos cerca. Inscreve-se naquilo que papa Francisco no-
minou Ecologia da Vida Cotidiana e sugere uma Conversao Interior:

Para se poder falar de auténtico progresso, serd preciso verificar que se
produza uma melhoria global na qualidade de vida humana; isto im-
plica analisar o espaco onde as pessoas transcorrem a sua existéncia. Os
ambientes onde vivemos influem sobre a nossa maneira de ver a vida,
sentir e agir. Ao mesmo tempo, No NOSSO quarto, Na NOssa casa, o Nos-
so lugar de trabalho e no nosso bairro, usamos o ambiente para expri-
mir a nossa identidade. Esforcamo-nos por nos adaptar ao ambiente e,
quando este aparece desordenado, cadtico ou cheio de poluicio visivel
e actstica, o excesso de estimulos poe & prova as nossas tentativas de
desenvolver uma identidade integrada e feliz (LS, 147).
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B. Dimensio Institucional: refere-se ao exame de nossas préprias ins-

tituiges, como se relacionam com os fornecedores, com o uso da dgua, o
quantificdvel de energia renovédvel implicada em nossas obras, as relagoes
justas que elas estabelecem com colaboradores e beneficidrios. Sob a repon-
sabilidade de institui¢oes catélicas, no mundo todo, temos a gestdo de mui-
tas casas, escolas, hospitais, centros sociais, institui¢oes de ensino superior
— parafrascando Gandhi — devemos nés mesmos sermos a mudanca que
desejamos ver no mundo e, assim, iniciar por nossas proprias instituicoes a
mudanca paradigmdtica que propomos para a sociedade.

Se tudo estd relacionado, também o estado de satide das instituicoes
duma sociedade tem consequéncias no ambiente e na qualidade de vida
humana: «toda a lesio da solidariedade e da amizade civica provoca
danos ambientais. Neste sentido, a ecologia social ¢ necessariamente
institucional e progressivamente alcanca as diferentes dimensoes, que
vao desde o grupo social primdrio, a familia, até a vida internacional
(LS, 142).

C. Dimensio Social: entendendo-a como espago mais amplo da socie-
dade, ambientes coletivos, lugares de deliberacdes coletivas a dimensao so-
cial nos convida a pensar a radicalizacio da democracia, a defesa dos direitos
humanos, a construgio de um ambiente urbano mais sustentdvel e de um
ambiente rural minimamente dotado de direitos e estruturas que possibili-
tem a vida digna das populagoes campesinas. Tratamos aqui de economia,
transporte publico, educagio, satide, e demais politicas publicas que afetam
diretamente a vida da populagio.

Perante a possibilidade duma utilizagio irresponsdvel das capacidades
humanas, sdo func¢ées inadidveis de cada Estado planificar, coordenar,
vigiar e sancionar dentro do respectivo territério. Como pode a socie-
dade organizar e salvaguardar o seu futuro num contexto de constantes
inovagoes tecnolégicas? Um fator que atua como moderador efetivo é
o direito, que estabelece as regras para as condutas permitidas a luz do
bem comum. Os limites que uma sociedade s, madura e soberana deve
impor tém a ver com previsdo e precauco, regulamentacoes adequadas,
vigildncia sobre a aplicacdo das normas, contraste da corrupgio, ac¢des
de controle operacional sobre o aparecimento de efeitos nio desejados
dos processos de produgio, e oportuna intervengio perante riscos incer-
tos ou potenciais (DL, n. 177).
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Como afirmamos inicialmente, as trés dimensées apresentadas podem
nao dar conta da totalidade dimensional nas quais se pode operacionalizar a
ecologia integral. Entretanto, mediante nossos estudos, como dito anterior-
mente, fundamentados nas teorias das relagoes de poder, dos movimentos
sociais e das transformacées sociais, podemos esperangar que, ao impregna-
-las de um ecologismo integral, possamos almejar os passos iniciais para a
desejada transi¢io paradigmdtica.

Fica a pergunta: O que deve animar o movimento destas trés dimen-
soes? Que caminho devemos tomar para promover uma ecologia integral
nas dimensoes da vida cotidiana, institucional e social?

A reposta para esta pergunta pode ser encontrada explicitamente na
prépria Missao da Companhia de Jesus®, nas dimensées socioldgicas que
compéem o préprio campo de estudo socioambiental e, inclusive, no orde-
namento juridico que defendemos ser adequado para esta transicio, emba-
sado nos direitos humanos, nos direitos sociais e nos direitos da natureza.
Sao, portanto, vetores transversais que se originam do conjunto de prin-
cipios para animar e balizar as agbes de ecologia integral, quando esta se
operacionaliza nas referidas dimensoes. A saber:

A. O reconhecimento da dignidade humana por dentro de suas raizes
étnico-raciais, de crengas religiosas, das diferentes geracoes, género, visdes de
mundo e op¢des, buscando sempre formas de estabelecer o didlogo, o valor
da pluralidade, o acolhimento dos migrantes e refugiados e o cuidado dos
vulnerdveis em sua dignidade.

B. A solidariedade com os pobres e descartados do mundo e o compromisso
com a superagdo das desigualdades sociais, promovendo o acesso universal aos
direitos bdsicos de trabalho, assisténcia social, previdéncia, satide, moradia,
educacio, alimentagao e identidade nacional. Vigilancia e incidéncia para
com politicas publicas, vida politica e transparéncia institucional.

C. O cuidado dos Dons da Criagio que propoe conservagio, preserva-
¢ao e usos adequados dos dons naturais, em vista do cuidado dos ecossiste-
mas sauddveis ¢ da vida para o futuro do planeta terra e de seus habitantes
e atencgio especial ao nosso modo de ser, viver e trabalhar e a diversidade da
vida nos diferentes biomas de nosso territério.

Assim temos:

8  Preferéncias Apostélicas Universais da Companhia de Jesus. Para saber mais: https://www.jesui
tasbrasil.org.br/2019/02/19/companhia-de-jesus-conhece-as-quatro-preferencias-apostolicas-u
niversais/.


https://www.jesuitasbrasil.org.br/2019/02/19/companhia-de-jesus-conhece-as-quatro-preferencias-apostolicas-universais/
https://www.jesuitasbrasil.org.br/2019/02/19/companhia-de-jesus-conhece-as-quatro-preferencias-apostolicas-universais/
https://www.jesuitasbrasil.org.br/2019/02/19/companhia-de-jesus-conhece-as-quatro-preferencias-apostolicas-universais/
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Solidariedade com os pobres e descartados

Destacados os principios que geram suporte a esta mudanca paradig-
mitica, as dimensées por onde ela pode ser operacionalizada e os vetores
transversais que lhe animam e balizam, podemos avancar para a defini¢ao do
campo onde se trava esta batalha paradigmadtica, na pratica.

3. Promocao da justica na perspectiva da Ecologia Integral

Se a crise ecolégica ¢ uma expressio ou uma manifestagio externa da
crise ética, cultural e espiritual da modernidade, ndo podemos iludir-
-nos de sanar a nossa relagio com a natureza e o meio ambiente, sem
curar todas as relacoes humanas fundamentais (LS, 119).

Existe um desafio novo para nosso trabalho de promocio da justica,
implicito na concepgio ampla de ecologia integral. Trata-se de um convite
desafiador para engajarmo-nos na luta pela justica social e ambiental, de

uma forma integrada. Ou seja, ¢ um convite para a promogao da justica
socioambiental (MPJSA, 2020).



188 | Luiz Felipe Lacerda

Enquanto a prética da justica social é o cuidado para com o ser humano
dentro da organizacio social, envolvendo cuidado pelas formas justas desta
organizagio e, por sua vez, a justica ambiental ¢ o cuidado para com o ser
humano em seu habitat natural, envolvendo cuidado pela vida natural em
toda sua diversidade; enquanto dom do Criador para todos e todas a justica
socioambiental é a concepgao englobante de todos esses cuidados. O conceito
de justica socioambiental, assim posto, pode ser considerado como um meca-

nismo operacionalizador da pratica de ecologia integral (MPJSA, 2020).

Naio hd duas crises separadas: uma ambiental e outra social; mas uma Gni-
ca e complexa crise socioambiental. As diretrizes para a solugdo requerem
uma abordagem integral para combater a pobreza, devolver a dignidade
aos excluidos e, simultaneamente, cuidar da natureza (LS, 139).

Assim, entende-se por Promocio da Justica Socioambiental (PJSA):

Todas as a¢des que tém como objetivo colaborar para a superagio das
injusticas presentes em nossa heranca histérica e reproduzidas pelo atual
modelo de desenvolvimento extrativista e financeiro, gerador de desi-
gualdades sociais e de agressdes ambientais inomindveis. A rigor, dentro
da perspectiva da concepgio de ecologia integral, que nos foi apresenta-
da pelo Papa Francisco, em sua Carta Enciclica Laudato Si’ (LS), existe
uma sinalizacao implicita do conceito de (in)justica envolvendo o nosso
convivio na Casa Comum, em todas as esferas de relagcoes, com o convi-
te para um processo urgente e necessirio de reconcilia¢io e construgao
de relagdes justas (MPJSA, 2020, p. 5).

O conceito traz explicito em si, portanto, os principios que subsidiam
a ecologia integral na medida em que apresenta uma perceptiva sistémica e
multidisciplinar sobre uma mesma crise, incluindo o didlogo entre os dife-
rentes saberes de dentro e de fora da ciéncia convencional; operacionaliza-se
guiado pela ética do cuidado e, justamente pelo cuidado e pela multidis-
ciplinaridade, evoca o cuidado transgeracional e a importincia da trans-
cendéncia, respectivamente; por fim, aterrando-se em um lugar especifico,
materializando-se em um territério préprio, com atores sociais, intuicdes
e relagbes de poder ali dinamizadas. Assim, justica socioambiental contex-
tualiza-se enquanto operacionalizador socioambiental da ecologia integral.

E assim que, transitando pela dimensio cotidiana, social e institucio-
nal, a justica socioambiental deve reconhecer a dignidade humana, defender
os vulnerdveis e preservar a casa comum, desdobrando-se em agendas estra-
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tégicas contextualizadas em cada territério. No Brasil, a partir do trabalho
que vem desenvolvendo a Rede de Promogio de Justica Socioambiental’
podemos elencar algumas destas agendas estratégicas:

v" Didlogo inter-religioso e o combate 2 intolerancia;

v" Educagio para as relagées étnico-raciais e o combate ao ra-

cismo estrutural e discriminacio étnica;

Protecio e acompanhamento das infincias e das juventudes;

Migrantes, refugiados;

Género, combate ao machismo e a homofobia;

Politicas publicas e garantia dos direitos constitucionais a

satide, educacio, habitacio, lazer, trabalho, etc.;

Defesa da democracia, dos direitos humanos e dos direitos

da natureza;

v" Apoio aos povos origindrios, defesa dos territérios tradi-
cionais, defesa dos biomas e ecossistemas, combate aos

S NENENEN

\

grandes projetos de mineragio e infraestrutura, defesa dos
defensores ambientais;

v' Trabalho decente, empregos sustentdveis, consumo cons-
ciente, economia sustentdvel, agroecologia e agricultura
familiar;

v Educagio popular e educagio socioambiental no ensino
regular.

O Brasil é um pais estruturado sob os pilares das desigualdades e das
injustigas socioambientais, como jd descrevemos em detalhes em textos an-
teriores (FOLLMANN; GADEA; LACERDA, 2019). Estamos falando de
um pais onde a cada sete horas uma mulher é assassinada por feminicidio'?,
em que o niimero de negros assassinados aumentou 11% nos tltimos dez
anos e que 75% das pessoas mortas pela policia sao negras'’.

Vivemos em um pais onde 6% das criancas e adolescentes entre cinco
a dezessete anos estio em situacio de trabalho infantil e que o desempre-
go ronda os 13% da populagao'?. No Brasil, onze milhées de pessoas sao

9 Para saber mais: http://www.olma.org.br.

10 Férum Brasileiro de Seguranca Pdablica, em: http://sinprafarmasp.org.br/2020/03/05/
brasil-tem-alta-no-numero-de-feminicidios-em-2019/.

11 Adas da Violéncia 2020 em: https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/24/atl
as-da-violencia-2020.

12 Rede Peteca, em: hteps://www.chegadetrabalhoinfantil.org.br.


http://sinprafarmasp.org.br/2020/03/05/brasil-tem-alta-no-numero-de-feminicidios-em-2019/
http://sinprafarmasp.org.br/2020/03/05/brasil-tem-alta-no-numero-de-feminicidios-em-2019/
https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/24/atlas-da-violencia-2020
https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/24/atlas-da-violencia-2020
http://www.olma.org.br/
https://www.chegadetrabalhoinfantil.org.br/
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analfabetas ¢ estima-se que aproximadamente 35% da populagdo nao tenha
completado o ensino fundamental'®.

No Brasil, mais de cem mil pessoas vivem na rua. Praticamente me-
tade da populacio nio tem esgoto, vivendo em situagdes insalubres e quase
Y4 nio tem acesso a dgua potdvel'®. Os casos de violéncia contra indigenas
aumentaram 150% entre 2018 e 2019, levando a 113 assassinatos, onde
63% das Terras Indigenas (Tis) sofrem entraves burocrdticos que impedem
sua regularizagio e, depois de 32 anos de homologacio da Constituigao
Federal, de 829 TTs, 536 dreas ndo tiveram nenhuma providéncia adotada
pelo governo federal.

Ainda no universo rural, os conflitos por dgua aumentaram 77% de
2018 para 2019."° O desmatamento na Amazénia, nos dez primeiros me-
ses de 2020, aumentou 72% em comparagio ao mesmo periodo do ano
anterior. A Mata Atlantica foi desmatada em cerca de 27% e no Pantanal
foram necessdrios apenas seis meses de 2020 para que o ntimero de des-
matamento representasse 80% de toda a drea desmatada em doze meses de
2019". Enquanto isso, ao longo de 2019, o niimero de multas ambientais
aplicadas pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Natu-
rais Renovéveis (IBAMA) ¢ pelo Instituto Chico Mendes de Conservagio da
Biodiversidade (ICMBIO) cairam 34%, atingindo os menores indices dos
ultimos 24 anos'®. Concomitante a isto, apenas em 2019 o governo federal
liberou o uso de mais 447 agrotéxicos, tornando-se o maior consumidor
mundial de defensivos quimicos do mundo."

Portanto, somos efetivamente um pais com profundas injusticas so-
cioambientais, onde 0 1% da populagio mais rica possui quase 25% do total
de renda declarada pelas pessoas. Um pais onde todas as anteriores férmulas
politicas de promocgio da justica, sempre pensada de maneira separada em

13 IBGE em https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/condicoes-de-vida-desigualdade
-e-pobreza/17270-pnad-continua.html.

14 Observatério do Terceiro Setor, em: https://observatorio3setor.org.br/noticias/.

15 CIMI, relatério de Violéncia contra os Povos Indigenas, em: http://www.cimi.org.br.
16 CPT, Relatério de Violéncia no Campo em: http://www.cpt.org.br.

17 Desmatamento Brasil, em http://www.impe.gov.br.

18 Nuamero de multas ambientais, em https://outraspalavras.net/outrasmidias/a-onda
-de-desmatamento-nos-biomas-brasileiros-em-2020/.

19 Numero de agrotéxicos registrados em 2019, em: https://gl.globo.com/economia/agronego
cios/noticia/2019/12/28/numero-de-agrotoxicos-registrados-em-2019-e-o-maior-da-serie-his
torica-945percent-sao-genericos-diz-governo.ghtml.


https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/condicoes-de-vida-desigualdade-e-pobreza/17270-pnad-continua.html
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/condicoes-de-vida-desigualdade-e-pobreza/17270-pnad-continua.html
https://observatorio3setor.org.br/noticias/
https://outraspalavras.net/outrasmidias/a-onda-de-desmatamento-nos-biomas-brasileiros-em-2020/
https://outraspalavras.net/outrasmidias/a-onda-de-desmatamento-nos-biomas-brasileiros-em-2020/
https://g1.globo.com/economia/agronegocios/noticia/2019/12/28/numero-de-agrotoxicos-registrados-em-2019-e-o-maior-da-serie-historica-945percent-sao-genericos-diz-governo.ghtml
https://g1.globo.com/economia/agronegocios/noticia/2019/12/28/numero-de-agrotoxicos-registrados-em-2019-e-o-maior-da-serie-historica-945percent-sao-genericos-diz-governo.ghtml
https://g1.globo.com/economia/agronegocios/noticia/2019/12/28/numero-de-agrotoxicos-registrados-em-2019-e-o-maior-da-serie-historica-945percent-sao-genericos-diz-governo.ghtml
http://www.cimi.org.br/
http://www.cpt.org.br/
http://www.impe.gov.br/
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suas multiplas dimensoes, nao geraram as suficientes mudangas estruturais
a0 ponto de nio abalarem os pilares que estruturam tais desigualdades. Inva-
riavelmente necessitamos de uma transigo paradigmdtica socioambiental.

Para que aparecam novos modelos de progresso, precisamos de «conver-
ter 0 modelo de desenvolvimento global, e isto implica refletir respon-
savelmente «sobre o sentido da economia e dos seus objetivos, para cor-
rigir as suas disfuncoes e deturpacoes. Nao ¢ suficiente conciliar, a meio
termo, o cuidado da natureza com o ganho financeiro, ou a preservagao
do meio ambiente com o progresso. Neste campo, os meios-termos sao
apenas um pequeno adiamento do colapso. Trata-se simplesmente de
redefinir o progresso. Um desenvolvimento tecnoldgico e econémico,
que nio deixa um mundo melhor e uma qualidade de vida integral-
mente superior, nao se pode considerar progresso. (LS, 136-137).

As palavras do papa Francisco sio claras ao afirmar que nao basta
buscarmos perspectivas conciliatérias que mantém os principios economi-
cistas vigentes de maneira imperial, mascarando ou desacoplando os da-
nos ambientais produzidos pelo sistema. Esta afirmativa ¢ de fundamental
importincia para estarmos atentos aos diferentes discursos que rondam o
tema socioambiental. Existe, no contexto atual, um significativo ntimero de
discursos que se apropriam de conceitos especificos em prol de finalidades
outras que néo a referida justica socioambiental, como o caso da economia
verde, da modernizagao ecoldgica, do crescimento sustentdvel, ou mesmo da
economia circular em alguns contextos.

Hopwood e O’Brien (2005) produziram um brilhante e muito pro-
fundo estudo sobre os diferentes tipos de discursos que usualmente se en-
contram na 4rea socioambiental. Os autores separam estes discursos basica-
mente em trés grandes categorias: a) aqueles que buscam manter e legitimar
o Status Quo desenvolvimentista/materialista como o caso do desenvolvi-
mento sustentdvel, da modernizagio ecolégica e dos mercados de carbono;
b) os Reformistas, que defendem a ideia de um cuidado mais aprofundado
com a natureza, mas sob a primazia da economia, como o caso das Empresas
B, as economias circulares ¢ algumas facetas da modernizag¢io econémica
que acreditam que a economia nio deveria parar e, com o investimento na
tecnologia, em um determinado momento, essa inteligéncia artificial poderd
sanar nossos desafios ambientais; ¢) por fim, os discursos de Transi¢do, que
aportam de fato a perspectiva de um outro paradigma anticapitalista e pds-
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-industrial, como os casos de ecosocialismo, ecofeminismo, decrescimento
e Bem Viver.
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Figure 1. Mapping of views on sustainable development

Isto nos leva a compreender que a mudanca paradigmdtica proposta
pela ecologia integral e operacionalizada contextualmente pela justica so-
cioambiental ndo busca, ao final, reformar o sistema vigente, mas sim trans-
formé-lo, alterando profundamente as légicas que operam nas dimensées
comunitdrias, sociais e institucionais. Af estd o reconciliar-se e converter-se
proposto pelo papa Francisco.

Vale a pena lembrar, a este propdsito, que o Papa Francisco situa a no-
¢do de conversio ecoldgica no contexto mais amplo da imprescindivel
conversio integral. O pressuposto ¢ que alguém s6 alcangard uma con-
versdo integral na medida em que se fizer capaz de transcender no¢oes
de conversao ainda muito presas a situages existenciais e intersubjeti-
vas e quem sabe até sociais, mas nio sensiveis ainda 4 dimenséo ecol4-
gica da vida quotidiana (TAVARES, 2016).

4. Bem Viver

Chegamos, portanto, & convic¢io de que efetivamente a ecologia in-
tegral e seu operativo relacionado 2 justica socioambiental, com todos seus
principios, vetores transversais, dimensées de incidéncia e agendas estraté-
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gicas, almejam efetivamente uma transicio paradigmdtica que, como resul-
tado final, ndo enquadrasse nas perspectivas de manutencio ou mesmo de
reformismo do sistema vigente.

Para aqueles que este posicionamento e aquilo que ele almeja possam
parecer inatingiveis (romantismo teérico), sugerimos que leiam sobre Uto-
pia em Castro (2011); Alcantara e Sampaio (2017), Veloso (2011), sobre Pe-
dagogia da Esperanca (FREIRE, 1992) e sobre Razao Proléptica e a Critica
a Razao Indolente (SANTOS, 2002).

Tratamos assim de, sucintamente, apresentar algumas perspectivas que
se encontram deste outro lado da linha paradigmadtica — o lado da transicao
do sistema vigente — ¢ que, embasando-se em algumas perspectivas factiveis,
abrem caminho, estendem a mio e dio apoio aos passos almejados pela
ecologia integral.

Entre esse discurso, efetivamente no contexto latino-americano, des-
taca-se a ideia de Bem Viver derivativa dos povos tradicionais dos Andes.
Apesar de originar-se nas cordilheiras do continente, o idedrio de Bem Viver
logo desce as montanhas e ressoa nas perspectivas de abundancia, espiritua-
lidade e ancestralidade das culturas amazdnicas.

Neste sentido, ¢ indispensavel prestar uma ateng@o especial s comuni-
dades aborigenes com as suas tradi¢des culturais. Ndo sdo apenas uma
minoria entre outras, mas devem tornar-se os principais interlocutores,
especialmente quando se avanga com grandes projetos que afetam os
seus espagos. Com efeito, para eles, a terra ndo é um bem econdmico,
mas dom gratuito de Deus e dos antepassados que nela descansam, um
espago sagrado com o qual precisam de interagir para manter a sua
identidade e os seus valores. Eles, quando permanecem nos seus terri-
torios, sdo quem melhor os cuida. Em varias partes do mundo, porém,
s30 objeto de pressdes para que abandonem suas terras e as deixem
livres para projetos extrativos e agropecudrios que ndo prestam atengao
a degradagdo da natureza e da cultura (LS, 146).

Foi no inicio do século XXI que o conceito de Bem Viver passou a to-
mar a cena latino-americana e internacional, apesar de sua presen¢a enquan-
to significado ser milenar entre os povos origindrios, como o suma qamana
em Aymara bolivariano, o sumak kawsay em Quéchua equatoriano, também
shiir waras do povo Ashuar da Amazénia e 7iande reko de alguns guaranis da
Bolivia e Paraguai. A alianga destas perspectivas em torno da ideia de Bem
Viver toma forga no contexto das Constiatuintes de Bolivia e Equador e
representam uma manifestacio legitima do povo e dos movimentos sociais
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contra as consequéncias degradantes do sistema capitalista imperialista em
seus paises. Apesar disso, é importante termos clareza que se trata de uma
ideia plural e, portanto, assume tantas versdes quanto os nimeros possiveis
de territérios por onde possa se manifestar, limitando algumas tendéncias de
generalizagio que se pretendem universais.

El Buen Vivir expresa una formulacién que podria decirse que es mix-
ta, ya que resulta de una articulacién entre algunos aportes de ciertos
saberes indigenas como de otros que provienen desde corrientes criticas
dentro de la modernidad occidental. Ese aporte de los saberes indigenas
es determinante; sin ellos no pueden entenderse las posturas originales
del Buen Vivir. Pero el Buen Vivir no es un sinénimo de una cultura
indigena especifica ni defiende un regreso al pasado andino precolonial.
Tampoco puede ser reducido a conceptos occidentales como calidad
de vida o bienestar ni a la filosoffa griega (GUDYNAS, 2016, p. 15).

No Bem Viver encontramos uma relativizacio total da ideia ociden-
tal de progresso, transfigurada agora para a ideia de harmonia, equilibrio e
abundancia transgeracional. Encontramos também uma reversio total da
perspectiva da natureza enquanto recurso em direcio a ideia de Mae Terra
(Pachamama) e uma oposicio frente 2 monocultura do pensar, em prol de
uma diversidade de saberes.

Bem Viver contesta também a perspectiva histérica linear entendendo
que existem multiplas histérias com distintas linearidades ¢ temporalidades
que, por sua vez, apontam perspectivas contrdrias ao dualismo entre pessoa
e natureza, ou corpo e espirito, imprimindo uma perspectiva sistémica com-
plementar a estas dindmicas. Neste universo existe ainda uma objetividade
declarada para o avanco da compreensio juridica da Natureza enquanto
sujeito de direitos e de planeta Terra como ser vivo, dotado de um metabo-
lismo particular.

Evidentemente que no 4mbito politico e estrutural a ideia de Bem
Viver enfrentou grandes desafios, mesmo nos contextos equatorianos e
bolivianos. Quem desejar aprofundar sua compreensio sobre estes desa-
fios especificos pode recorrer a Gudynas (2016), pois ele oferta um deta-
lhamento prodigioso de acontecimentos e disputas neste Ambito. Caberia
apenas assinalar que estes desafios surgem principalmente porque o Bem
Viver apresenta movimento explicitamente contrdrio a exploragio de re-
cursos naturais, que, por sua vez, é a base da balan¢a comercial destes paises
exportadores de matérias-primas. Além disso, o conceito enfrenta resisténcia
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das elites nacionais frente a um discurso ¢ uma politica que lhes parecia de-
masiada indigenista. Por fim, a captura do conceito em prol de um discurso
publicitdrio vem cada vez mais chamando atencio.

De qualquer forma, como podemos perceber, Bem Viver caminha
lado a lado com as perspectivas e principios propagados pela ecologia inte-
gral; ambos dialogam profundamente em prol de uma transi¢ao paradigma-
tica que busca, de fato, alterar as estruturas e dindmicas que subsidiam os
modos de viver e produzir na sociedade atual.

O Bem Viver tem encontrado um interlocutor conceitual no sul euro-
peu no que tangem os discursos de decrescimento. Como afirmam Demaria
e Latouche (2019), decrescimento questiona a hegemonia do sistema eco-
ndémico, sugerindo uma reducdo das produgées, reorganizando a demanda
de consumo por politicas de redistribuicio equitativas e democrdticas. Isto,
evidentemente, propoe uma profunda transformagio na forma como nos
relacionamos com objetos, bens e servigos. Nio se refere, portanto, a um
projeto econdmico, tio pouco a outra economia; é, antes de tudo, um pro-
jeto social construindo uma sociedade com baixo metabolismo social®.

A escola de pensamento que toma forca a partir de ntcleos europeus
apresenta o decrescimento como um posicionamento critico a todo o dis-
curso desencadeado sobre desenvolvimento no pés-segunda guerra mun-
dial, que estabeleceu, ao longo do século XX, uma posicio colonialista en-
tre o Norte ¢ o Sul global. Esse discurso, como apontam os pensadores do
decrescimento, se reativa no século XXI com o neoextrativismo®' na Africa
e na América do Sul, promovendo os desdobramentos da modernizacio eco-
l6gica?? (LATOUCHE; DEMARIA, 2019).

Decrescimento tem dialogado significativamente com a agroecologia,
com a justiga climdtica, com a transicio de matriz energética, com Bem
Viver e com o ecofeminismo, caracterizando-se enquanto uma matriz de
alternativas.

Obviamente, decrescimento nio se refere a uma desaceleracio indus-
trial massiva e descontrolada que nos levaria a um estdgio pré-industrial
gerando, como bem apontado inclusive pelos pesquisadores do decresci-

20 Conceito que relaciona a sociedade como um ser vivo ¢ o quanto de energia (da natureza)
consumimos para sobreviver.

21 Para saber mais: https://www.redge.org.pe/sites/default/files/DesarrolloExtractivismoPostEx
tractivismo-EGudynas.pdf.

22 Para saber mais: https://doi.org/10.1590/50102-69922009000200013.
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mento, a um efeito rebote descomunal de desemprego, pobreza e violéncia.
Trata-se muito mais de uma provocagdo a pensar uma transi¢io planejada e
paulatina para um estilo de vida menos consumista, reajustando as deman-
das de consumo da sociedade a partir de necessidades reais das populagoes e
possibilidades concretas do meio ambiente.

Assim, se nalguns casos o desenvolvimento sustentavel implicara
novas modalidades para crescer, noutros casos — face ao crescimento
ganancioso e irresponsavel, que se verificou ao longo de muitas dé-
cadas — devemos pensar também em abrandar um pouco a marcha,
por alguns limites razodveis e até mesmo retroceder antes que seja
tarde. Sabemos que ¢ insustentavel o comportamento daqueles que
consomem e destroem cada vez mais, enquanto outros ainda ndo po-
dem viver de acordo com a sua dignidade humana. Por isso, chegou
a hora de aceitar um certo decréscimo do consumo nalgumas partes
do mundo, fornecendo recursos para que se possa crescer de forma
saudavel noutras partes (LS, 193).

Por fim, a terceira experiéncia que gostarfamos de socializar enquanto
perspectiva tedrica e pritica de discursos de transicio paradigmadtica, assim
como a ecologia integral, ao nosso entender, e que dialoga justamente com
os apontamentos realizados tanto operacionalmente no que concerne 2 jus-
tica socioambiental, quanto conceitualmente, no que se refere a0 Bem Viver
e a0 decrescimento denomina-se Ecosofia.

A Ecosofia nasce no ambito da filosofia da diferenga, em alguns espa-
cos também denominada de esquizoandlise, e sistematiza um apanhado de
criticas que vao de encontro, desde a concepgio determinista da formagio
da subjetividade humana propagada pela psicandlise ao longo da moderni-
dade, passando pela desconstrugio conceitual da sociologia estruturalista,
inclusive atingindo algumas bases de sustentacao da Sociologia Ciritica e da
Escola de Frankfurt, chegando até uma leitura contemporinea da moderni-
dade onde critica duramente os modos capitalistas de ser e de viver.

Gilles Deleuze e Félix Guatarri sdo expoentes desta corrente tedrica
¢ bebem em fontes como Foucault, Nietzsche, Schopenhauer e Espinoza.
Com estas inspiragoes ¢ que, em 1995, Felix Guatarri, no livro As #7és ecolo-
gias, apresenta uma leitura efetivamente semelhante & contextualizacio pro-
movida pela Enciclica Laudato Si’ sobre nosso cendrio atual. Nele, o autor
expbe que o que realmente estd em jogo ¢é a efetiva capacidade de manter
a vida humana no planeta, com o avanco da tecnologia aliada a uma eco-
nomia predadora e afirma que chegard um momento que apenas uma res-
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posta global poderd dar conta da complexa crise que a tendéncia mostra se
aproximar.
Buscando esta resposta é que se apresenta o conceito de Ecosofia:

As formagées politicas e as instdncias executivas parecem totalmente
incapazes de apreender essa problemdtica no conjunto de suas impli-
cagdes. Apesar de estarem comecando a tomar uma consciéncia parcial
dos perigos mais evidentes que ameagam o meio ambiente natural de
nossas sociedades, elas geralmente se contentam em abordar o cam-
po dos danos industriais e, ainda assim, unicamente numa perspectiva
tecnocrdtica, ao passo que s6 uma articulagao ético-politica — a que
chamo Ecosofia — entre os trés registros ecoldgicos (o do meio ambien-
te, o das relagdes sociais e o da subjetividade humana) e que poderia
esclarecer convenientemente tais questoes.

A Ecosofia Social consistira, portanto, em desenvolver préticas espe-
cificas que tendam a modificar e a reinventar maneiras de ser no seio do
casal, da familia, do contexto urbano, do trabalho, etc. A Ecosofia Mental,
por sua vez, serd levada a reinventar a relagio do sujeito com o corpo, com
0 tempo que passa, com os mistérios da vida e da morte. Por fim, é na
ruptura epistemoldgica no dmbito mental e social que o autor entende ser
possivel observar as fendas também para uma Ecosofia Ambiental que serd,
em tltima andlise, necessariamente consequéncia da transformacdo prévia
das duas anteriores.

Chama muito a atengio como as trés ecologias propostas por Gua-
tarri, compondo uma Ecosofia, dialogam intimamente com as perspecti-
vas de conversao, expressas ao longo da Laudato Si’, e unem-se de fato ao
manancial de posi¢oes que clamam uma transicdo paradigmdtica pautada,
sobretudo, nos principios sistémico, multidisciplinar, transcendental, trans-
geracional, ético e criticamente contextualizado.

5. Consideracoes

Ao longo deste texto objetivamos detalhar a ecologia integral, descre-
vendo alguns principios, algumas dimensées e alguns vetores transversais
que aprendemos coletivamente ao longo destes tltimos cinco anos mediante
intensas trocas de saberes com representantes do mundo académico, dos
movimentos sociais e das populagées tradicionais, no Brasil e na América
Latina.



198 | Luiz Felipe Lacerda

Neste percurso, construimos a convicgdo de que fundamentalmente
a ecologia integral nos propée efetivamente uma mudanga paradigmdtica
enquanto humanidade e, mesmo que, em determinada etapa dialogue com
posicionamentos reformistas, busca efetivamente uma transformacio.

Esta transformagio nio pode esperar, nao hd mais tempo, as previsoes
do Painel Intergovernamental sobre Mudangas Climdticas das Organizagoes
das Nagoes Unidas (IPCC/ ONU)*, umas das institui¢ées mais respeitadas
no que concerne ao estudo dos impactos globais das mudancas climdticas, j4
anunciou que, se ndo mudarmos bruscamente de rumo, até 2050 o planeta
pode atingir niveis de aquecimento irreversiveis* e catastréficas para a vida
na Terra.

No percurso desta transicio paradigmdtica, a ecologia integral deve
unir-se a perspectivas j4 em marcha e que caminham em dire¢io a0 mesmo
horizonte, como demostramos aqui com o Bem Viver, o Decrescimento ¢
a Ecosofia.

O que fica no ar ¢ a pergunta: vocé, particularmente, acredita verda-
deiramente que o mundo pode ser diferente?
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