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RESUMO

A presente tese tem como objetivo compreender igi&el de matriz africana em

Lages (SC) como espaco e praticas de reconhecimiatmentidade étnicorracial

dos sujeitos. Visa, também, explicitar as influ&scida construcdo da identidade
nacional brasileira no processo de criacao do imégo socio/cultural e religioso do

Brasil, ou seja, como a identidade nacional infleien e foi influenciada pelas

religibes de matriz africana. Evidencia-se que #&muei sustentada em trés pontos
fundamentais: a democracia racial, a brasilidadea ehomogeneidade cultural.

Contudo, percebe-se que ha uma possivel transigdanda identidade nacional

homogeneizante e desqualificadora das diferengasagtaciais para uma construcao
de identidade nacional que reconhece estas difaseag@ religido de matriz africana
como espacos e préaticas que fazem com que os cujed reconhecam e sejam
reconhecidos em sua identidade. Assim, a realizalgfba pesquisa teve momentos
especificos e necesséarios para a sua execugcaoguease entrecruzaram durante o
processo de construcdo da tese tais como: uma pastfpibliografica na area da

sociologia e relagbOes raciais, sociologia da rélkge sociologia das religides de
matriz africana, bem como foram realizadas enttagisa partir da Metodologia da

Histéria Oral com pessoas que estiveram e/ou eatédalmente envolvidas com as
praticas de religido de matriz africana. Registseu-assim, experiéncia pessoal de
vida dos/as entrevistados/as, o que permitindo @egpgdo de como 0s discursos
influenciam e sao influeciados pelos sujeitos sdugiorico, em sua dimensao

cultural e religiosa.



ABSTRACT

The present thesis has as its aim to understandrehgion of African origin in
Lages, Santa Catarina as a space and practicecogméion of the ethnic and racial
identity of the subjects. It also aims to put sohght on the influences of the
formation of the Brazilian national identity in thpgocess of the creation of Brazilian
social, cultural and religious imaginary, that lw the national identity influenced
and was influenced by the religions of African oniglt is made clear that the
national identity was supported for three centralnps: the racial democracy, the
brazility and the cultural homogeneity. Howeverjstnoticed that there is a possible
transition from a homogenizing and disqualifyingtinaal identity of the ethnic and
racial differences towards a construction of nagiloildentity which recognizes these
differences and the religion of African origin gsases and practices which make it
possible that the subjects recognize themselves laaxbme recognized in their
identity. Therefore, the realization of this resdarhad specific and necessary
moments for its realization, such stages which heemd there crossed each other’'s
way during the process of the construction of thesis such as a bibliographic
research in the area of sociology and racial refetj sociology of religions and
sociology of the religion of African origin, as wedome interviews were performed
according to the Methodology of the Oral Historythwvihe people who were and/or
are involved with the religion of the African origipractices. This way, it was
registered the personal life experience of the riitavee, making possible the
perception of how the discourses influence and iafeuenced by the social and
historical subjects, in their cultural and religeodimensions.
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INTRODUCAO

A presente tese tem como objetivo compreenderigi&el de matriz africana
em Lages (SC) como espacos e praticas de reconBetomda identidade

étnicorracial dos sujeitos.

A pesquisa de campo aconteceu a partir do acongma@hto de uma casa
de religido de matriz africana uma em Lages (SQQuera em Gravatai (RS). O
acompanhamento da casa de Gravatai fez-se neaesgas vez que esta exerceu
uma forte influéncia sobre a que acompanhamos emed.a Destaca-se nesta
influéncia a construcdo da hierarquia religiosa teoreiro, principalmente com

relacdo ao Batuque que é praticado no Rio Grandgulo

A realizacdo da pesquisa teve momentos especikcoscessarios para a
sua execucao. Trata-se de diferentes momentos,squentrecruzaram durante o
processo de construcdo da tese tais como: A pesduldiografica nas areas da
sociologia e relagcbes étnicorraciais, da sociolpgia religido e da sociologia das
religibes de matriz africana; a elaboracdo de ums@ntos para a coleta de dados e a
realizacdo das entrevistas a partir da metodoldgidlistoria Oral; e a transcricdo e
transcriacdo das entrevistas realizadas, seguidasistematizacdo eterpretacao

dos dados obtidos

Faz-se necessario fazer algumas consideracfesisicom relacdo a alguns
conceitos utilizados no decorrer do texto, bem coown relagdo a alguns aspectos

inerentes ao estudo realizado e que sédo fundanseadalieitor.

Gostaria de salientar que este ndo € um estudostixaude religido e de
religido de matriz africana, no entanto, como pésagora iniciante nos estudos de
religido, foi necessario internalizar a mistica mdigido de matriz africana, para
poder compreender como se constitui a identidadeica&t dos sujeitos. Esta
internalizacdo ndo deve ser vista como um estudmsio, mas como abordagem
minima necessaria para o presente objetivo. Tamfbéimportante entender que néo
poderia estudar religido de matriz africana senudest as interfaces existentes entre

esta religidao e o Espiritismo e o Catolicismo.
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Outro aspecto que deve ser considerado relevaieeéquando se utiliza a
expressao religides de matriz africana, a refe®rs@ faz a todas as religibes que
tiveram uma heranca religiosa e cultural a paréirAdrica, mesmo que no Brasil elas
tenham interagido com outras tradicdes religiosaBatuque, tambor de Minas,
Candomblé, Umbanda dentre outras. Neste estudofas€mmaior foi no Batuque
vivenciado no Rio Grande do Sul e a Umbanda poemepraticados pela Familia de
Santo, cujos iniciados sdo 0s principais sujeitesta pesquisa. Também procurei
respeitar a forma de entendimento dos autores eeteéados, pois, ndo existe um
consenso em termos de nominacéo. A terminologiglaisai depender da concepcéao
tedérico-metodoldgica do autor que estuda o temdgiels de Matriz Africana ou

Afrobrasileira.

No que diz respeito a definicdo do conceito étmaoial que tera uso
corrente neste estudo, o termo étnico é referiddaccama visao sdécio-antropoldgica
gue tem embasamento no conceito de cultura, enqugunt, no que diz respeito ao
uso do conceito racial refere-se a partir de umecepcao politica que esta categoria
adquiriu. Este conceito politico aconteceu a pat# todo um trabalho empreendido
pelo movimento negro americano a partir dos anoscéf forte influencia no
movimento negro brasileiro. Cabe salientar que and® conceitos serdo mais bem
desenvolvidos ao longo no decorrer dos capitulos.

No primeiro capitulo: “ldentidade étnicorracial emanstrucdo: um caminho
de aproximacdo da problematica da pesquisa” famyma retrospectiva de minha
caminhada académica com énfase na relevancia quematica relagdes raciais e
educacdo tem assumido em minha vida pessoal esgrofial. E mais recentemente em
minhas atividades académicas que se iniciaram n&traxo, que culminou em 2001 com a
defesa da dissertacdo: identidade nacional e edocada homogeneidade cultural a
pluralidade cultural e os desdobramentos que saissEg desde entdo, como, sobretudo, a
criacdo doNucleo de Estudos Afrobrasileirddéegro e Educacae a necessidade de dar

continuidade aos estudos.

No segundo capitulo: “Ciéncia e Politica: um didogossivel”
apresenta-se uma sintese de algumas abordagens sobconstrucdo da
ciéncia, fundamentada nas concepcfes de trés gsamsoeidlogos Weber,
Berman, Giddens. A ciéncia dentro de uma visdo Iihista de verdades

absolutas até provisoriedade e incerteza da ciénmpatemporanea. Séo
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explicitados, também, os caminhos metodoldgicos pmksquisa e que foram
necessarios durante todo o processo de construg&esd.

No terceiro capitulo: “ldentidade Nacional Brasitei da homogeneidade
cultural ao reconhecimento das identidades étnamoais” 0 objetivo € explicitar as
influéncias da constru¢édo da identidade nacionasibeira no processo de criagéo do
imaginario cultural e religioso do Brasil. Evidenaise que aquela foi sustentada em
trés pontos fundamentais: - a democracia raciabrasilidade e a homogeneidade
cultural e que, sem desconsiderar esses pontosafu@uitais sobre a construcdo da
identidade nacional ainda hoje presentes e fortéenerarcados no imaginario social,
percebeu-se que historicamente a identidade nalcpassou a ser repensada a partir

de novos processos de reconhecimento de difereséasidades.

No Quarto capitulo: “Aspectos do processo de cagsio da religido de matriz
africana nos dois estados do sul do Brasil” troaxgerspectiva de como a identidade
nacional influenciou e foi influenciada pelas reébigs de matriz africana e neste
contexto faz-se uma discussdo sobre o Batuque e add@ e finalmente se

contextualiza as religides de matriz africana emt&&atarina.

No quinto capitulo: “Familia de santo: espacos &ipas de reconhecimento
da identidade étnica dos sujeitos”, a énfase nasudsbes sobre uma possivel
transicdo de uma identidade nacional homogeneizantelesqualificadora das
diferencas étnicorraciais para uma construcdo édatidade nacional que reconhece
as diferencas étnicorraciais e as casas de relidgdmatriz africana como um destes
espacos de resisténcia a opressdo. Foi Evidenciamno nestes espacos de
resisténcia se desenvolvem praticas que fazem aoamog sujeitos se reconhecam e
se sejam reconhecidos como praticantes de religigste sentido, foram analisadas
as entrevistas no sentido de perceber como os migsuinfluenciam e sé&o

influeciados pelos sujeitos socio-histdrico, emmes culturais e religiosos.



17

1. IDENTIDADE ETNICORRACIAL EM CONSTRUCAO: UM CAMIN HO DE
APROXIMACAO DA PROBLEMATICA DA PESQUISA

A minha trajetdria de vida como professora e pesagiora traz a tona a
necessidade de dar continuidade aos meus estudoseaiacdo a teméaticarélacdes
raciais e educacao’e a relevancia que esta vem assumindo em minteapedsoal e
profissional, trazendo reconhecimento e legitimegladem minhas atividades
académicas que se iniciaram no mestrado. Entendo wu sucinto relato dos
diferentes passos mais significativos em minheaetdaja intelectual relacionada com
a tematicarelacdes raciais e a educacdo caminho mais adequado para conduzir-
me ao centro da problematica desta pesquisa e Eesan relato que €, portanto,

profundamente inerente a propria tese.

Assim, um dos motivos para a elaboracao deste lttaldfai a necessidade de
compreender e estudar mais a cultura negra no IBrag, no meu caso, esta também
alicercada na minha descendéncia Indigena e alesttdlpdo paterno e africana e
indigena  pelo lado materno. Minha bisavé materrrma eriginaria de uma
comunidade rural negra chamada Espirito Santw interior do Municipio de
Urubici/SC. Ela tinha, juntamente com meu bisavid, pedaco pequeno de terra em
Perimbd (hoje conhecida como Petrolandia), regi@oSanta Catarina que como o
proprio nome faz referencia ha uma forte identif@a indigena que, mais tarde,
também foi povoada pelos alemaes. Neste lugar, emast meus pais (que séo
primos) e viveram ai até chegarem a fase adultasafan-se e migraram para

Lages(SC), vindo a nascer eu e meus trés irmaos.

Quando crianca tinha o habito de ir a missa najagneatriz do bairro, e ja,
desde essa época me questionava: por que na lgeja poucas pessoas negras? Eu
mesma ingenuamente concluia, “deve ser porque @aRrigtoucas pessoas negras no
Brasil”. E, outro fato importante que também meigdva era “por que” sé se ouvia
falar nos negros na data de 13 de maio, data emsgusmemorava o0 dia que uma

bondosa princesa libertara os escravos.

! Sobre comunidade remanescente de quilombos, |dTEEllka B. (Org.). Negros do sul do
Brasil. Rio Grande do Sul: Letras Contemporaneas, 1996.
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Atualmente desde que me embrenhei pelos caminhosottecimento e
reconhecimento da religido de matriz africana va@atoelembrar alguns aspectos da
minha infancia que neste momento toma relevanciasirA, sempre que poSSO
converso com meu pai sobre meu avé — um curandbé&ozedeiro, — ou, como fala

meu pai: umespiritualista

Na antiga cidade do Perimbé (SC), ele na décadat@ealo século XX,
atendia em uma pequena casa que ficava no altandecolina. Lembro-me como se
fosse hoje, quando eu tinha uns cinco a seis anesf@mos visita-lo. Para chegar a
ela tinha que atravessar um riacho, no qual nadsubavia muitos pés de frutas que
iamos juntando e comiamos ao longo do caminho. Quarhegavamos, morro a
cima, no primeiro plano passavamos por uma casadgrajue era dos meus avos
maternos. Caminhavamos mais adiante para a dieeittgo chegavamos a casa de
madeira do meu avb paterno. Havia uma pequena lcazie chédo batido, um quarto

e uma pequena sala.

Muitas pessoas, principalmente, os pobres — negraBoclos e aleméaes —
vinham de longas distancias para serem atendidasfo@me relato de meu pai, ele
dava passes mediunicos, através da imposicdo das,ra&empre tinha na mesa agua
e uma vela acesa, meu pai lembra que havia oragdlesivas antes de comecar a
atender individualmente. Também fazia xaropadas amwas e chas e quando
necessario receitava remeédios que eram encontradofarmacia local e era téao

conhecido que o farmacéutico ja vendia o remédifamne sua recomendacao.

Anos mais tarde eu e meus irmaos fomos educadogsaddns principios da
igreja catolica, pois, meus pais eram catolicosdessos. Na infancia iamos a missa
todos os domingos, participamos de todos os ritussentes a constituicdo de uma
identidade catdlica — batismo, catequese, a prame@munhdo e crisma. Lembro-me
de minha mae cobrando a presenca de meu pai adl@aadcerimbnia da missa —
falando de um momento dificil que tiveram e fizerama promessa a nossa Senhora
Aparecida e que foram atendidos e que ele deverimanter fiel a sua crenca. No
decorrer da minha vida a Unica experiéncia que @spiritualista foi participar na
adolescéncia com minha mae de um grupo ligado @jdgratdlica chamada
Renovacado Carismatica. Sentia-me muito bem quaodostrezavam em voz alta por
todos e havia imposicdo de méaos. Atualmente ana&lssa aproximacao de meus pais

da pratica espiritualista dentro da igreja catolmamo uma forma de retomar a
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tradicdo da religido afro-indigena vivenciada pl@sena infancia.

1.1 MOVIMENTO SOCIAL: EXPERIENCIAS VIVIDAS

Quando inicio uma palestra ou uma aula para osdastes da graduacgao ou
pos-graduacdo afirmo que a diferenca cruzou meuirdeoncomo mulher, mulher
negra, esposa de um paraplégico, mde que tinhacppeagdo em construir uma
imagem positiva com relacdo a identidade negra paaafilha, professora formadora

de outros professores/as e crente de uma tradejapasa a catolica.

Neste sentido, a motivacdo para desenvolver essgquiga também veio de
experiéncias vividas no movimento social. Contudweu primeiro contato com a
concepcao de movimento social foi a partir de milaéncias como crente na
igreja catolica. Na adolescéncia e juventude naadécde 80 participei ativamente
dos chamados grupos de jovens que faziam uma f@&mhgmanistica e crista. Foi
neste contexto que tive o primeiro contato com igeatle conjuntura na perspectiva
marxista que aconteciam nos encontros promovidds Pastoral da Juventude. Estas
reflexdes apontavam para o movimento social corsaida das mazelas sofridas pela

populagdo por conta do capitalismo.

Em outro momento da minha juventude ja casada corma filha de alguns
meses meu entdo marido sofreu um acidente de awelmO que o deixou
paraplégico. A partir desta contingéncia da noideapo dia tivemos que aprender a
reorganizar nossa vida familiar e a participacad-naternidade Crista de Doentes e
Deficientes — FCD foi fundamental. Este € um moamto internacional e ecuménico
criado por Henri Francois que surgiu na Franca éaada de 40 do século XX ao
quais os proprios doentes e os deficientes assuasua direcdo e se encarregam de
sua difusdo. No Brasil chegou em 1972, trazido g@minarista em Sao Leopoldo, e

atualmente é presente em muitos estados brasileiros

O objetivo da FCD era proporcionar condicbes paua gada fraternista
pudesse superar seus conflitos pessoais na desaqgiema a consciéncia coletiva e
solidaria e de forma participativa assumirem suetohias como sujeitos. Minha
participacdo neste movimento se deu como colabosadpe durante dez anos

auxiliei no desenvolvimento da mistica do movimemtodas articulacbes com a
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sociedade na luta pela garantia de politicas pablmara os doentes e deficientes.

Apo6s uma trajetoéria de vivéncias na Pastoral deedtude e na Fraternidade
Crista de Doentes e Deficientes, senti que ja halado minha contribuicdo na
organizacdo do movimento e neste momento devetocan@ minhas inquietacdes da
infancia. Além da minha identidade coletiva congieu ao longo dos anos nas
experiéncias vividas havia em mim como mae o desgpassar para minha filha uma
imagem positiva com relacdo o “ser negra”. Confessfi influéncia de uma amiga
que era filha do que eu chamo de uma familia tiaded negra - sdo aquelas familias
que se fizeram presentes em Lages desde sua cat@uiz protagonizaram a historia
da populacdo negra na regido Serrana através ddittogdo do bairro da Brusque —
um bairro que inicialmente tinha presenca signtiwa de negros e o Centro Civico

Cruz e Souza e mais tarde a Pastoral do Negro.

Segundo Marcon (1999) houve um intenso fluxo deroggue nos anos que
se seguiram apoés abolicdo que vinham de outraglegdda regido e da propria zona
rural da regido Serrana. Como ndo possuiam teb@sy como, muitas vezes nao
eram aceitos nas propriedades de seus antigos mEntmnde foram escravos
migravam em busca de oportunidades para sua sofé@resia. O autor argumenta que
houve a venda de muitos terrenos a precos infimagje facilitou a compra destes
pela populacdo negra que neste momento da hissériachava deslocada. Marcon
argumenta que:

[...] Na maioria jornaleiros lavradores, homens slmeres que viviam de
vender a lenha que recolhiam de matas proximasexi®dente de suas
lavouras, do servico doméstico para terceiros, akeadem de roupas as
margens do rio Lagodo, da venda de quitutes, vid¢asera e sabao caseiro
(MARCON, 1999, p. 24).

Atualmente, poucos negros permaneceram no refdrailwo, pois, como esta
tornou uma area central da cidade estes se deslaaanros bairros mais periféricos.
Assim os moradores mais antigos foram desfazendsudes propriedades por um
valor mais alto e comprando em bairros mais digtsuo centro. Considero relevante
citar o deslocamento da populacdo negra para um@aeque compreende varios
bairros periféricos e que possui atualmente umegefooncentracdo de negros e seus

descendentes. Sao os bairros da Popular, Varzehitd¢do. “O fato € que Lages



21

vivenciou em sua organizacdo a segregacdo geogrdétinida pela condicdo racial
e social’. (GOMES E LIZ. 1996, p. 62).

Evidencia-se este fator ndo sO pelos dados do tingtiBrasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE, mas com um olharsnadaento é possivel vizibilizar
uma identidade afrobrasileira nestes bairros, pdia, duas escolas de samba
tradicionais do carnaval lageano, também, soubsevas do didlogo com informantes
gue um dos terreiros mais antigos da cidade esktawvalizado nesta regido e € o
bairro da Casa de Religido da Familia de Santofguestudada nesta pesquisa, bem

como, funciona na igreja matriz da igreja catolcRastoral Afro.

Segundo Gomes e Liz (2006) A Pastoral do NegraialaPastoral Afro — em
Lages (SC) foi criada em 1986 por participantesCamtro Civico Cruz e Souza, 0s
quais estavam preocupados com a situacdo de exchis@nciada pela populacao
negra. As autoras afirmam que esta pastoral dedeswalurante todos esses anos
um intenso trabalho de intervencdo que tinha compocfpio a conscientizacdo da
populacdo lageana sobre a situacdo dos negros i epaconsequentemente, em

Lages.

No ano do Centenario da Abolicdo (1988) realizotemsa festividade na
gual a Pastoral do Negro, que também atuava na @ainapda Fraternidade dedicada
ao tema, contou com a parceria da prefeitura mpalcie Lages. Foi praticamente
uma semana de atividades. Com culto ecuménico,renie¢ ao Centro Civico Cruz e
Souza, exposicdo de objetos da histéria das fasileggras de Lages, houve venda de
comidas tipicas africanas, tendo como ponto altangamento do livro “O Negro no
Planalto Lageano” de Sebastido Ataide”, obra em queautor faz uma
contextualizacdo histérica da trajetoria do negomoBrasil e, em Santa Catarina e
dando énfase na presenca do negro na fundacdo deslavisibilizando a
organizacdo social e descrevendo as familias petmias de cativos (GOMES e LIZ,
2006). Nesta festividade também foi encenada a petllemodrias de um Negro”,
esta foi apresentada inUmeras vezes e ganhou pga@mae melhor ator no festival de

teatro de Lages.

Atualmente a Pastoral Afro tem intensificado sug$es no sentido da
conscientizacdo da populacdo negra e da sociedade am todo das desigualdades
vivenciadas pelos afrobrasileiros, mas sem perdarespirito e carisma de pastoral

catdlica. Em quase todo o pais ela teve grandebilidade organizando grandes
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congressos tanto em nivel nacional como regionafjamizando, desta forma, a
resisténcia negra no seio da igreja Catdlica. Emt&&atarina ndo foi diferente a
Pastoral do negro esteve e esta presente em devemsinicipios de Santa Catarina
tais como: Criciuma, Floriandpolis, Tubarédo, JolayiSao Joaquim e Lages dentre
outros. Recentemente organizou juntamente com toR&sAfro de Sdo Joaquim V
Congresso Estadual da Pastoral Afro de Santa Qatarijulho de 2008 — com o
Tema: Negro, Religido, Cultura e Cidadania, no gpafticiparam Agentes de

Pastoral Negro de todo o estado

Desta forma, a Pastoral Afro foi bastante atuami® anos oitenta e noventa e
adentrando a primeira década século XXI ap6s mugtobates politicos viu algumas
de suas demandas transformadas em politicas p8bhtas diante deste contexto um
fendmeno se fez presente: a institucionalizacdomesmo sem se desvincular

totalmente da Igreja catolica se manteve como maia dentre as diversas pastorais.

A Pastoral Afro ao decorrer do tempo intensificeu drabalho com ac¢des
voltadas ao resgate da auto-estima de criancakesaaentes através de atividades
pedagdgicas e artisticas através de um grupo deaddenominado Eré, grupo que
iniciou suas atividades artisticas por iniciativasdoréprios adolescentes e de seus
pais, 0S quais pesquisavam coreografias que emasaiadas e apresentadas em
eventos na cidade no estado, bem como, em festemisoutros estados. Eré se
desvincula da Pastoral e passa a usar nome dooagutigpo de teatro Obatala e passa
a se denominar Movimento Negro de Lages, tornaredora “Ponto de Cultura” —
projeto do Governo Federal que da apoio a projetokurais que ja estdo em

andamento — e sua sede também fica no bairro papula

Neste interim de minha participacdo neste movimeuoial a preocupacao
com a questdo racial no Brasil foi tomando um cumtaos educacional. Dessa forma,
a Pastoral Afro conseguiu formar um quadro de wamlies, dos quais boa parte era
educador/a e, assim conseguiu participar de fornsas nampla das articulagdes
internas e externas ao Movimento Negro Brasileas discussdes que antecederam a
implementacéo da lei 10.639/03 que trata da oboigetlade do ensino de historia e
Cultura Africana e Afro-brasileira no curriculo offal da rede de ensino publica e
privada.
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1.2 A EXPERIENCIA DO MESTRADO EM SOCIOLOGIA POLITIE NA
UFSC

No inicio do meu Mestrado de Sociologia Politicen #8998 na Universidade
Federal de Santa Catarina, tive a oportunidadeudsac uma disciplina optativa, no
programa de Pés-graduacdo em Antropologia denomifedacdes Interétnicas. Esta
disciplina ancorava as Teorias da Etnicidade, aprodndo, assim, 0sS meus
conhecimentos. Em fins de 1999, iniciei um cursseeolvido pelo Nucleo de
Estudos Negros-NEN, direcionado para pesquisadoues trabalham a tematica
Negro e a Educacdo, com término previsto para 2@ZXurso tratou de diversos
aspectos, desde a questdo metodologica, passafbip®ria da educacédo negra no
Brasil, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacaoidyat n°. 9394/96, mas sempre

colocando énfase na pluralidade cultural.

O caminho intelectual feito na UFSC resultou namainlissertagcdo no ano de
2001, no Mestrado em Sociologia Politica na Uniwdade Federal de Santa
Catarina. A referida pesquisa teve como tematkadentidade nacional brasileira e
a educacao: homogeneidade x pluralidade culturad’ mesma teve como objetivo
analisar quais as configuracdes sociais, politecagelectuais que fizeram com que a
tematica da pluralidade cultural se fizesse presaatnova Lei de Diretrizes e Bases
da Educacao Nacional 9394/96 - LDB/9394/96.

A partir do desenvolvimento deste estudo pude chega algumas
consideracdes: Primeira, que a probleméatica rawbaBrasil precisa ser enfrentada
em dois niveis, ou seja, abrir uma discussao amplalvendo a sociedade como um
todo; em nivel de Estado, devem-se assumir acOamativas, de forma que
diminuam as disparidades sociais entre brancosgeose Na segunda, o fato de a
nova Lei de Diretrizes e Bases 9394/96 endossduralpdade cultural ndo garante o
desenvolvimento de uma educacao multicultural caitiPortanto, ha necessidade de
implementar a legislacéo através de uma formacioaine continuada de educadores
no sentido da compreensédo das relacdes raciais rasilBe suas influéncias nas

relacdes sociais e pedagdgicas.

Dessa forma, o referido estudo concluiu que, ergemte privilegiar a

tematica das relacbes raciais na formacdo de psofes, partindo dos seguintes
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encaminhamentos: rever o curriculo das licenciaturlbmentar a formacdo de
nucleos de pesquisa que possam articular analde® gelacdes raciais e formacgao
de professores; desencadear, através da formagdmeada, um forum de discussao

permanente sobre a tematica.

1.3 NEAB/NEU UNIPLAC

Diante dessas consideracfes e tendo a clareza ginaia de se fazer
articulagbes nesta direcdao, no més de agosto dé, 2)fresentei em parceria com
colegas que tinham interesse na tematica, uma ptapde criacdo do Grupo de
PesquisaNegro e Educacédoligada a Universidade do Planalto Catarinense -
UNIPLAC. Inicialmente esta proposta teve como mataonstrucdo de referenciais
tedrico-metodoldgicos que possibilitassem aos edoies (as) ampliar e aprofundar
a histéria das relacdes raciais na sociedade kiesié suas implicacdes no processo
de educacdo, bem como, suprir a necessidade decenvoade referéncia sobre a
histéria do povo afrodescendente, na Regido Seyraorao forma de dar visibilidade

a situacédo vivenciada pelos mesmos no contextd.loca

Assim, desencadeou-se um processo de formacdo dpoggque se deu
através de seminarios internos para aprofundamgptoticipacdo em congressos em
nivel estadual e nacional, a articulacdo intertnstonal com o grupo de pesquisa
“Educacédo Cultura e Etnfada Universidade do Sul de Santa Catarina — UNISAL
partir desta parceria, foi possivel realizar variescontros comuns, inclusive a
participacdo de um curso de Metodologia de Hist@tral oferecido pela referida da
instituicdo, sendo que, o mesmo foi realizado nguse€o semestre de 2002, com a

duracéo de trés meses.

Neste processo, participei nos ano de 2003 e 2@4esenvolvimento da
pesquisa “Memodrias Afro-lageanas” que teve comoetbp resgatar por meio da
Metodologia da Histéria Oral a cultura e o cotiddathia populacdo negra na Regido
Serrana, registrando as memorias e vivéncias datdraa historica da regiao, suas
peculiaridades e limites. Paralelamente as ativedadesenvolvidas no ambito da
pesquisa, os resultados da pesquisa foram aprekenéan foruns de discussdes.

Torna-se oportuno mencionar que no ano de 2004esgyisadores do Grupo
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de Pesquisa “Negro e Educacao” participaram dasudsdes desencadeadas na
UNIPLAC para a implementacdo do primeiro mestradoppio desta instituicdo e
qgue culminou na formacdo de uma das linhas de pesqutitulada: Educacéo,
Processos Socioculturais e Sustentabilidadpie tém como enfoque investigar
processos educativos desenvolvido em espac¢os audtwrbanos e/ou rurais com
especial interesse na educacao popular e nos estdds diferencas de cunho

étnicorracial.

Gostaria de ressaltar também que para dar contéaa désmanda, foi
necessario continuar investindo em minha formagiassim, no primeiro semestre
de 2005 cursei no Programa de Pés-Graduacdo emaB8oada Universidade Federal
de Santa Catarina do Seminario Especial Africa &@dapda Expansdo Maritima
Européia nos Séculos XVI - XVII e a EscravizacaoAfoicano e, ainda, participei
de varios eventos no Estado que visavam a impleagéotdas politicas educacionais

e as diferencas étnicorraciais.

No bojo das acdes desenvolvidas pelo grupo de pesdlegro e Educacéao
estd a parceria estabelecida com o Nucleo de EstéAdim-brasileiros — NEABs —
vinculado a Universidade do Estado de Santa CaarldDESC, que foi articulada a
partir do projeto UNIAFR®. Assim desde julho de 2005 iniciamos uma discusséo
com a Secretaria de Educacdo um projeto que visandacdo de educadores (as) em
educacao multirracial e especialmente no que d&peo a Lei 10.639 de 09 de
janeiro de 2003 que trata da obrigatoriedade noiculo oficial da Rede de Ensino a

da teméatica Histéria e Cultura Afro-brasileira.

Outro aspecto relevante a se considerar é quertiax gaste contexto houve a
transformacao do referido grupo de pesquisa em étiide Estudos Afro-brasileiros
Negro e Educacéao/ Uniplac — NEAB/NEU no ano de 268@andindo, assim as suas
atividades de ensino, pesquisa e extensdo. No @nsirais especificamente na
graduacado durante a reestruturacao dos cursoxeeciaturas houve a inclusao das
disciplinasEducac&o, Cultura e DiferencaEducacdo das Relagcbes Etnico-raciais e
Indigenase na pos-graduacdo a oferta de um curso de eseci@ senso lato em

Educacio Etnico Racial e Multiculturalismo

2 Programa do Ministério da Educacdo em parceria @rnesco para o desenvolvimento de
projetos de formacao de professores em universglpdélicas que visem a implementacédo da Lei
10.639/03.
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No que diz respeito as atividades de pesquisa, é@sta continuidade ao
desenvolvimento da Pesquisa que foi financiada pehwio de pesquisa da propria
universidade, bem como, pela Fundacdo de AmparesajlHsa de Santa Catarina —
FAPESC Memorias afro-lageanas: praticas de religiosidaddrigana e afro-
brasileiras na Regidao Serrana como espacos de ¢ozstrucéo identidade cultural
utilizando-se da Metodologia da Historia Oral.

Convém salientar que, o estudo que ora se apresent@sdobramento das
pesquisas realizadas pelo NEAB/NEU desde o ano0®,2€om o intuito de resgatar
as memoarias afro-lageanas, bem como, investigarsar¢do dos afro-descendentes
no processo de escolarizacdo no periodo de 19245b@, latravés da Metodologia da

Historia Oral com énfase nas historias de vida®manifestacdes culturais.

Com relacdo as atividades de extensdo universjtéoimam desencadeadas
em parceria com movimento negro, escolas publicasteas entidades afins. Dentre
eles: O curso de formacédo de lideres do movimerigray professores e gestores
educacionais: educacao étnicorracial, o qual tewenac objetivo sensibilizar
liderancas do movimento negro, professores e gest@ducacionais no que diz
respeito a Lei 10.639/03, realizado em 2006. Em720&sta atividade assumiu um
carater de formacéo interna de todos os envolvidosucleo.

Dentre as diversas atividades de extensado, destaeams projetos que
elaborei e coordenei em conjunto com outra colegsgpisadora: “Arte e Cultura
Africana e afro-brasileira”, um curso no qual est@m envolvidos oitenta
professores (as) das redes publica municipal, esface particular; Danca:
Manifestacdo de corporeidade e cidadania que feedeolvido em parceria com a
Irmandade Nossa Senhora das Gracas, uma entidaée atgende criancas e
adolescentes empobrecidas — em um bairro onde arrmada populacdo € negra —

desenvolvendo atividades s6cio-educativas no cantrego escolar.

O referido projeto consistiu em oferecer a quaresriancas aulas de balé
afro, contemporaneo e classico, utilizando-se deuga da universidade; Capoeira
Angola: instrumento de construcdo de identidadedadania que foi desenvolvido

numa escola publica municipal atendendo tambénre@acge quarenta criangas.

Assim sendo, esta contextualizagcdo da minha atupgdfissional traz a tona

a relevancia de desenvolver meus estudos em niwadoditorado, como forma de
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ampliar e aprofundar os conhecimentos e obter m@oonhecimento e legitimidade

em minhas atividades académicas.

1.4 NEAB/NEU E UNISINOS: CAMINHOS DE INTERLOCUCOESE
INTERACOES

Com esta proposicao fiz a selecdo no Programa degPaduacdo em
Ciéncias Sociais da Universidade do Vale do Rio 8o®s — UNISINOS e procurei
obter informacgdes sobre as pesquisas e pesquisadeste programa via on line — na
pagina da PPGCS. Observei que havia uma pesquisaoctema: O significado das
Aguas nas Diferentes Tradi¢cdes Religiosas enfimegia que comecava a se delinear
um caminho, haja vista que, a referida pesquisduiacas religibes de matriz

africanas como uma das tematicas.

Assim, em 2007 ingressei no referido programa eadimpdai cursei as
disciplinas Obrigatorias e optativas que faziamtg@ata Matriz Curricular e dentre
elas fiz uma que estava ligada a linha de pesqideatidade e sociabilidade -
Religides e Ciéncias Sociais na qual pude aprofumtkaus estudos sobre religido ja
gue este era um tema novo para mim. Além das aildd do PPGCS por meio de
uma colega de turma do doutorado entrei em contato o Programa Gestando o
Dialogo Inter-religioso e o ecumenismo — GDIREC qiez parte do Instituto

Humanitas Unisinos — IHU ligado a esta universidade

O GDIREC tem todo um trabalho social ligado ao dligl inter-religioso e a
pesquisa gue mencionei anteriormente € apenas fdagks atividades: O referido
programa com sua concepcdo de respeito e reconbrtomdas diferencas e as
diferentes religides atuou como um guarda chuvarcamao além do encontro de
Lideres religiosos de diferentes religibes que &som periodicamente com o
objetivo de fazer o dialogo inter-religioso outnmojetos tais como: O Mapeamento
dos locais de culto das religides e religiosidadasregido metropolitana de Porto
Alegre, bem como, os praticantes destas religi@eswivenciam seus dogmas ritos e
mitos; e o Cidadania e Cultura Religiosae o cursolInclusdo Digital Afro-
descendentelestinado criangcas e jovens negros. Este projesemcadeou toda uma

discussao envolvendo a comunidade académica eiedsme sobre a inclusao destes
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na universidade.

Neste interim de aproximacdo com o trabalho dedeidm pelo GDIREC,
pude fazer algumas interacdes que foram fundamepi@ia minha formacao que foi
a participacdo em alguns dos encontros dos lidezkegiosos. Participei também, de
uma mesa redonda na Semana da Consciéncia Negoateimro de 2007, na qual, fiz
uma exposicado sobre os projetos desenvolvidos NEAB/NEU; No ano de 2008,
ministrei o topico Relacdes Etnico-raciais no Brasd Curso Histéria da Africa,
mais um dos projetos desenvolvidos pelo GDIREC §ukrecionado para 0s jovens
gue participam do curso cidadania afrodescedentefepsores da rede publica,

académicos da UNISINOS e comunidade externa.

O referido topico teve como ementa: A construcae rdacdes étnico-raciais
no Brasil e suas implicacdes nas relacdes integassde trabalho e no processo
educacional; Reconhecimento das diferencas étrac@mis como possibilidade
desconstrugcdo do racismo na sociedade brasileiesteNmesmo ano com parte de
umas das acdes da UNISINOS para implementacéo ida0lé39/03 que trata da
inclusdo no Curriculo oficial das redes publicaprevadas da Histéria e Cultura
Africana e Afrobrasileira, fiz uma exposicdo pars professores da graduacédo da
referida universidade que teve como tematicgarocesso socio-historico e cultural
das diferencas: implicacdes pedagogicas na Uniwage.

Enfatizo que estas interacdes que ocorreram naimmtéo desenvolvimento
das disciplinas do doutorado a partir do GDIRECaforde grande relevancia para
uma maior aproximacdo do tema religido e religi&ondatriz africana, bem como,
pude dar minha contribuicdo nas atividades desevamas pela UNISINOS no

sentido da inclusdo da tematica na universidade.

Cabe ressaltar aqui que mesmo com as atividadedéadaas intensas do
Doutorado continuei atuando no NEAB/NEU no qual tgapei de grupos de
trabalhos direcionados a Educacéo e as RelacdesoFRaciais no Brasil, tais como:
Diadlogo Regional da Regido Sul sobre a implemerdats10.639/03 e das Diretrizes
Curriculares da Educacdo das Relacdes Etnico-Ruciw cidade de Curitiba em
abril de 2008. Neste evento, estavam presentes epsesentantes do MEC -
Ministério da Educacado e Cultura e da SECAD - Saci@ de Educacéo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade como o préprio nomesiplicita que tem o papel de

fomento e acompanhamento de politicas que visemdacgdo das desigualdades de
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raca, classe, género, orientacdo sexual no campoaednal.

Também participei de eventos como tais como: odo@i@s Nacionais, em
Brasilia, para a consolidacdo de uma Politica Rabdie Educacéo, ou seja, discusséo
de um Plano Nacional de Implementacdo da Lei 106390 V COPENE, -
promovido pela ABPN — Associacao Brasileira de Resadores Negros, em Goiana
/| Goias em julho de 2008, que se constitui num Cesgp de Pesquisadores/as
Negros/ tratando sobre o tema Pensamento Negroter&esismo diferenciacdes e
Percursos. Salienta-se que este evento tambémdest@onado a pesquisadores de
outras etnias que abordam a tematica sobre relacda@sis no Brasil em suas

pesquisas.

Neste mesmo ano participei na 312 ANPED Reunidoalma Associacéao
Nacional de Pés-Graduacdo em Educacao e Caxambu ®i@hcentrando-se minhas
atividades neste evento educacional em trabalhossaptados no GT voltado para os
afrobrasileiros e a Educacéo. Participei, aindaCdagressos e outros eventos, assim
como dos Foruns Estaduais de Educacdo e Diversiffdieo — Racial de Santa
Catarina, e no Rio grande do Sul, espaco onde sautli a implementacao da Lei
10.639/03 e que ocorreram nos municipios de Saguloa Brusque, Blumenau e
Palhoca/SC e Porto Alegre/ RS8leste sentido, no IV Congresso de Educacéo da
Regiao Serrana em Julho e 2009, ministrei a paes®h Reconhecimento das
Diferencas Etnico/raciais: Desafio para Educacdo Sfeculo XXI, bem como,
também ministrei uma palestra relacionada ao termkacbes étnicorraciais e

educacao em um Congresso educacional na cidadeiaeo Sul (SC).

Enfatiza-se que a participagcdo nestes eventos daz gle minha atuacao de
pesquisadora preocupada como a producdo do conbetwntom vistas a superacao
das desigualdades étnicorraciais. Esta participagddém se deve a clareza de que
as discussdes empreendidas nestes eventos tevergdn do desenvolvimento de
acdes politico pedagogica onde desencadeei um gsocege implementacdo da Lei
10.639/03 e que alguns pontos centrais desta ddousstdo no conhecimento das
religibes de matriz africana como ponto fundamergata o reconhecimento da
diaspora africana no Brasil e das contribuicdesiostistérica e culturais da
populacdo negra na construcao da identidade nachoaaileira.

Contribuiram sobremaneiara o aprofundamento tedérico-metodolégico no

caminho do desenvolvimento a pesquisa de doutorapieesentacdo de trabalhos em
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alguns eventos ligados a temética. Assim, a sabepesquisa Memadrias Afro-
lageanas: religiosidade — espaco/pratica da (reytcocdo da cultura no Congresso -
Sociedade Civil Global: Encontros e Confrontos 28ea 27 de setembro de 2008 na
Universidade Candido Mendes Cidade do Rio de JaneirO referido evento é
organizado pelo Centro de Estudos Afro-asiaticéssgociacdo Latino Americana de
Estudos Africanos e Asiaticos do Brasil. (ALADAAB).

Esse evento que acontece a cada dois anos e tem @jmtivo estimular a
reflexdo sobre a producdo de conhecimento sisteadi de questdes relacionadas
com os estudos africanos, asiaticos e afro-brasdeialém de colaborar com os
Centros de Estudos na América Latina para a formagipesquisadores sobre Asia e
Africa, bem como fomentar possiveis intercambiosernacionais. Dessa forma,
ressalto a importancia da apresentacdo do referaloalho, pois, 0 mesmo é um
recorte do meu projeto de tese, sendo que, esdeismnamente ligado as discussodes

gue seréo feitas neste importante Congresso.

Nesta mesma direcdo, apresentei no Ill  Simpdédsio ertrecional
Religiosidades, Dialogos Culturais e Hibridacdesurpeojeto de tese: A contribuicéo
da religido de matriz africana em Lages (SC) nastrmgdo da identidade nacional
brasileira: espacos e praticas de reconhecimentadelatidade étnica. Este evento
realizou-se na Universidade Federal do Mato GrodsoSul na cidade de Campo
Grande de 21 a 23 de abril de 2009.

No ano de 2009, aconteceu um fato que considesvaake para mim foi ter
passado num concurso publico na Universidade FeéderaAmazonas e, atuando la
como professora da disciplina Sociologia da Educagéd Instituto Natureza e
Cultura na cidade de Benjamin Constant — MunicipacAlto Rio Solimdes. Por estar
distante do campo de minha pesquisa, aproveitea pgrofundar o estudo da
tematica Religido de Matriz Africana e procurei @geyer como a religido de Matriz
Africana se organiza tendo em vista que, na re@d@zoOnica, a mesma tem uma
grande influencia cultural indigena. Assim pudeabstecer paralelos na dindmica de
como esta religido se constroi, desconstroi e reirdn dependendo do contexto

socio cultural.

No segundo semestre de 2009, devido a minha muddm¢astado de Santa
Catarina para o0 Amazonas e com o inicio de um thabaovo, ndo pude me afastar

do trabalho das atividades académicas da univeieigera participar em eventos
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fora do Estado do Amazonas, mas na Regido do Adton®es, mais precisamente na
Universidade Estadual do Amazonas em Tabatinga opaeicipei da Semana
Nacional de Ciéncia e Tecnologia, em uma mesa rda@osobre o tema Etno
Conhecimento. Trabalhei também com um grupo degssidres de Atalaia do Norte
sobre a temética o reconhecimento das diferencaiccétraciais na formacao do
educador/a. Fiz visitas em algumas comunidadegyards para compreender como
sagrado é vivido por estas populacdes. Pude percspois de alguns meses que no
Amazonas que ha fortes evidéncias de praticas digiRe de Matriz Africana com

influéncia da religido Indigena e Catdlica.

No semestre 2010/02 pude trabalhar com mais affmcdesenvolvimento da
pesquisa, pois, estive afastada das atividadeséatads do Instituto Natureza e
Cultura Benjamim Constant - INC/BC - UFAM para carsima ultima disciplina de
doutorado da linha de pesquisa Identidade e Sdadadie e finalizar a escrita da
tese.

Neste sentido, a presente tese tem como objetimopoeender a religido de
matriz africana em Lages (SC) como espacos de hsmmento da identidade
étnicorracial dos sujeitos, sendo que a pesquisaapo aconteceu a partir do
acompanhamento de uma casa de religido de matrizanf uma em Lages (SC) e
outra em Gravatai (RS), sendo que esta exerceufarteinfluéncia sobre aquela na
construcdo da hierarquia religiosa no terreiro,npipalmente com relacdo ao

Batuque que é praticado no Rio Grande do Sul.
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2. CIENCIA E POLITICA: UM DIALOGO POSSIVEL?

Tendo em mente o carater provisério do conhecimemto a
complexidade da realidade, tornou-se imprescindévako de ferramentas que
a explicitassem e levassem a uma compreensaorpietacdo o mais proximo
possivel do real. Baseado nesse entendimento geqaoer trabalhar com uma
metodologia que pudesse estar subsidiando estareemgdo da realidade, pois
como afirma Weber esta ndo se apresentava tal eqraab cientista social so
chegava a certo grau de discernimento, quando passgender as

subjetividades humanas.

Diante dessa premissa, fez-se necesséaria a eldmorde questdes que
balizaram os caminhos da pesquisa. Nessa formulagiorizou-se a contribuicédo
do passado articulado com as situagcfes do preseatep: Espacos e praticas de
religido de matriz africana em Lages (SC) sao fadecisivos no reconhecimento
da identidade étnicorracial dos sujeitos? A emecgéde uma fronteira étnica entre
praticas de religido de matriz africana as demaigibes contribuem na construcéo

da identidade étnicorracial dos sujeitos?

Neste sentido, no ambito das disciplinas do Mestrawh Sociologia Politica
e dos meus estudos no Doutorado em Ciéncias Spaiaisdos autores com o qual
tive contato foi Max Weber que, desde logo, meigau. Minha participagcdo em
movimentos sociais, desde o inicio da década dentdt fora ligada a uma viséao
marxista da realidade, onde a dialética e as lutasclasses eram categorias
imprescindiveis para a formacdo da militAncia; gasscategorias eu ndo encontrava

em Weber, pelo menos com a explicitacdo a que vasacostumada.

A medida que minhas leituras foram se aprofundammcipalmente no
momento atual em funcdo da pesquisa de doutoragleepi que Weber fora além da
critica da sociedade alemd, onde viveu. Weber pmaguem suas andlises, interpretar
as acdes sociais em geral, estabelecendo, assipluralismo causal, ou seja, a
compreensao de que a histéria ndo tem um Unicoidenbdo acontece de forma

linear. Com esta argumentacédo o autor faz umacardp marxismo ortodoxo que vé
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na economia a unica causa das dificuldades sockigim, a compreensdo da
realidade, segundo Weber, estd ligada a uma irgeEapéo da subjetividade das
relacbes humanas, ao porqué de os atores sociaiaréon certas atitudes. Berman,
explicitando o pensamento de Weber afirma: “Podantio s6 a sociedade moderna
€ um carcere, como as pessoas que ai vivem foraldagha@s por suas barras; sem

espirito, sem coracdo sem identidade sexual owp&€sEBERMAN, 1986, p. 27).

Ao estudar Weber fui percebendo o quanto ele sem@ortante no
desenvolvimento do meu trabalho, principalmente mmvolver a tematica da
religido. Esse autor ultrapassou a visao de questrsituras sociais sao determinadas
a priori, sem, no entanto desconsidera-las. Para ele, hanm nivel de
imprevisibilidade e complexidade nos fendmenos @&scque exigiam uma reflexao
cientifica, a ponto de ser possivel descortinaremas especificidades que
permeavam as relagdes sociais. Nesse entendimantmmpreensdo das relagbes

étnicas faz parte destas especificidades.

A razéao, diz Weber, ndo se fundamenta por si s& peda fé de acreditar na
sua superioridade em detrimento de outros valoreseacas. Este ponto de vista
estava na argumentacdo dos pensadores da Revdiugaoesa ao afirmarem que a
Ciéncia (desenvolvida no século XVIII dentro de umigdo iluminista), era uma
explicacdo objetiva e racional da realidade; e tragia & modernidade um futuro

melhor, acabando com todas as mazelas da sociedade.

A modernidade, segundo Berman (1986, p.16), foidamentada em
transformacbes que iam desde as grandes descobedas ciéncias até a
industrializacdo da produgdo, transformando o coithento cientifico em
tecnologia, fazendo com que homens e mulheres mtHionassem sua visdo em
relacdo ao universo e ao lugar que ocupavam neéem8n, em suas afirmacoes,
colocava que compreender modernismos do séculoetéXuma forma de avancar na

construcdo de uma modernidade no século XXI:

Apropriar-se das modernidades de ontem pode seme&smo tempo, uma
critica as modernidades de hoje e um ato de fé madernidades — nos
homens e mulheres modernos — de amanhd e do diaisdele amanh&
(BERMAN, 1986, p. 35).

De certa forma, Giddens, em sua obra “ModernidadéleRiva”, retomou
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esta questado quando colocou que:

A tradicdo é uma orientagcdo para o passado, ddéotaia que o passado
tem uma pesada influéncia sobre o presente, makertdmente, em certo
sentido e em qualquer medida, a tradicdo tambémrespeito ao futuro,
pois as praticas estabelecidas s&o utilizadas coma maneira de se
organizar o tempo futuro (GIDDENS, 1997, p.108).

Além do que trata a tradi¢cdo, a ciéncia, como iegrroblema também era
importante de se pensar, pois como diz Popper, “élaconstruida sobre areia
movedica; ndo tendo nenhum fundamento estavel, lrarde ndo € apenas a
investigacao cientifica que esta metafora se aphtas em maior ou menor grau, a
toda a vida cotidiana” (GIDDENS, 1997, p. 108).

A ciéncia perdeu a sua aura de autoridade, poigdass, que eram
consideradas absolutas, foram questionadas pelariprdesenvolvimento interno da
ciéncia, por conta de sua reelaboracdo constantdépdas as areas do conhecimento.
Essa circunstancia trouxe para o cotidiano um mi&teuforia e instabilidade, pois,
ao mesmo tempo em que libertava da opressao deirsaguma Unica verdade
cientifica, criava incertezas; estas faziam com @gsepessoas se sentissem como
alguém que perdia de repente a visao e tateavagadr@r que caminho seguir e que

atitudes tomar.

A incerteza também se faz presente no meu camimmoocpesquisadora,
guando precisei definir o meu problema de pesqui3a.seja, se 0 estudo que eu
pretendia desenvolver estaria relacionado com meaatho de intervencdo enquanto
integrante de um movimento social, ou se estatisadb no campo cientifico. Enfim,

este seria “politico” ou “cientifico”?

Mediante a essas indagacdes, fui buscar em Webmmpreensdo de que
necessitava. O autor colocou em sua obra Ensai@odmlogia (1974) que “ciéncia”
e “politica” eram coisas distintas. O cientista @sava controlar seus valores para
atingir a neutralidade, que denominava de axioldgentendida como um despojar
de conceitos pré-estabelecidos diante do fenédmeser &studado. A ciéncia estava
ligada ao ser, ou seja, ela fazia referéncia arealoja a politica, por sua vez, tinha

intima relacdo com o que deve ser, ou seja, coalgamento de valores, em que:
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[...] Emitir um juizo sobre a validade de tais va&® emocé&o, sentimentos é
uma questdo de fé e, provavelmente, tarefa do peeis e interpretacao
do sentido da vida e do mundo. Mas certamente nambjéto de uma
ciéncia empirica no sentido em que aqui pretendepratica-la (WEBER,
1974, p. 8).

E necessario, segundo Weber, agucar nossas pdidadi@s no sentido de
distinguir o conhecer e o julgar, para que possamwsprir o dever cientifico de
encarar as verdades dos fatos, e assim defendeosi@sdprios ideais. Outro ponto
importante, em sua reflexdo, dizia respeito a deale, entendida no sentido, de que
ndo se apresentava tal qual era. Dessa forma, @dwmlegia passava por uma
concepcgdao interpretativa da realidade, permeando toprocesso empirico e tedrico
da analise. Quando o pesquisador faz um recortealedade passa, na fala de Weber
(1904), a fazer uma dupla interpretacdo, pois ng&es humanas estam implicitas
subjetividades, e para compreendé-las € preciso ne®l@aboracdo constante. Nesse
sentido, o tipo idedl torna-se ferramenta adequada para observar e sanatis
fragmentos da realidade a ser investigada, elaldorassim conceitos cientificos.

O dominio do trabalho cientifico ndo é delimitadelas relac6es materiais
dos objetos, mas antes pelas relagdes conceitesipibblemas, sé quando
se estuda um novo problema com o auxilio de um dwétnovo e se

descobrem verdades que nos abram novos e impostdnmezontes, € que
nasce uma nova ciéncia (WEBER, 1974:24).

% Ligado, sobretudo ao sociélogo alemdo Max Webetipo ideal é um modelo abstrato que, quando
usado como padrdo de comparacao, permite-nos odasaspectos do mundo real de forma mais
clara e mais sistematica. O socialismo e o caitadi de livre mercado, por exemplo, podem ser
descritos como tipos ideais quando identificamoassaaracteristicas essenciais —sua esséncia —
em forma pura, algo exagerado, que € improvavel exista em algum lugar, exceto em nossa
mente. Sociedades capitalistas e socialistas difede muitas maneiras de seus respectivos tipos
ideais: Estados capitalistas tém sido em geral ré#dreos e indiferentes aos interesses dos
trabalhadores, por exemplo, da mesma maneira qumersados capitalistas sdo cada vez mais
controlados por oligopdlios, em vez de ser livreteenompetitivos. A falta de aderéncia entre
tipos ideais e o mundo real ndo cria problema, edat pois ndo constitui objetivo dos tipos ideais

descrever ou explicar o mundo. Em vez disso, foeneas pontos de comparacéo a partir dos quais
podemos fazer nossas observacBes. Comparando oidgad do socialismo com as sociedades
socialistas concretas, por exemplo, podemos pdidestaque suas caracteristicas, ao notar como
elas se ajustam ou se afastam do tipo ideal. E itapte notar que tipos ideais s&o ideais apenas
no sentido em que sdo puros e abstratos, ndo rtadeemais comum de serem desejaveis ou bons.
O totalitarismo ndo é menos ideal como tipo do quéemocracia, por exemplo, portanto ambos
sdo construtos abstratos, com 0s quais podemos a@m@ contrastar sistemas politicos reais,
com o objetivo de observar com mais clareza suass&aracteristicas (JOHNSON, 1997, p.240).



36

2.1 APONTAMENTOS METODOLOGICOS

Para a analise dos fragmentos da realidade, famsessario um méetodo que
epistemologicamente é considerado pela ciéncia mmade&omo novo, isto é, a
Metodologia da Historia Oral, que segundo Mehy pugde uma percepcdo do
passado como um processo histérico que tem cowl@me no presente. Este processo
estd em constante transformacéao, ou seja, a prasenpassado no presente imediato

das pessoas é a razado da historia oral. (MEHY, 2005

O autor explicita que a histéria oral se preocupm @s versdes individuais
de cada fendmeno. Neste sentido, cada entrevisssupoum valor em si, pois
representa a visdo daquele sujeito no momento guaroente € marcada pela sua
trajetoria sdcio-historica e cultural. “E importanhotar que, em histéria oral, o
coletivo ndo corresponde a soma dos particulareshservancia do unico é basica
para o respeito a experiéncia individual que jusdifo trabalho com depoimento.”

(MEHY, 2005, p. 20).

Mehy argumenta que a Histéria Oral € um fendmemmvado que por meio
de entrevistas tem aproximado pessoas e institaipdeocupadas com trés aspectos
da vida contemporanea: no primeiro, o registro, rquevamento e analise de
documentacao que sao colhidos por meio do trabdhe@dicdo de depoimentos e
testemunhos feitos com recursos da tecnologia nmajdaro segundo, a inclusdo de
histérias orais e versdes mantidas por segmentgmilpoionais que antes eram
silenciados, evitados, esquecidos ou simplesmeaserézados por diversos motivos;
no terceiro, as interpretacfes proprias, variada8aoficiais de acontecimentos que

se manifestam na sociedade contemporanea.

Por meio da histéria oral [...] movimentos de miagr culturais e
discriminadas, especialmente de mulheres, indi@sndssexuais negros,
desempregados, além de migrantes e imigrantesadosl tem encontrado
espaco para abrigar suas palavras, dando sentidialsas experiéncias
vividas sob diferentes circunstancias. (MEHY, 20p514).

Minayo (2010) traz uma importante contribuicdo paensar o tratamento
dos dados da pesquisa. — documentos, biografiappimentos, resultados de
discussfes e observacdes — a autora expde duasdpssjue a principio parecem
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antag6bnicas, ou seja, Andlise de Contetudo e Andles®iscurso e aponta para uma
terceira via que seria Hermenéutica Dialética queneu ver, seria superagao a visao
positivista em que Analise do Conteudo firmou eaaébmaterialista historica na qual
se assentou a Analise do Discurso (MINAYO, 2010).

Na verdade, percebe-se que é a velha Iuta travadlwesa base
epistemoldgica com relagcdo a construgcdo do conhation Na primeira abordagem,
0 conhecimento ja esta estabelecidopriori, bastam ferramentas adequadas que
possam mensura-lo e desvenda-lo; na segunda, ceconénto € construido a partir
das condi¢cdes concretas - objetivas - de existédeidnomens e mulheres e a base
tedrico — metodologica que visa explicitar as cadigdes sociais.

Em contrapartida, a concepcao hermenéutica diaéiapontada pela autora
como uma possibilidade de apreender os aspect@sivtg e subjetivos da pesquisa,
ou seja, ao mesmo tempo em que toma o conceitdadétida para fazer a critica as
macroestruturas de dominacédo a partir do pensameéat&arl Marx, e ao mesmo
tempo em que trabalha com o conceito hermenéuticdaimente desenvolvido, por
Dithey que bebeu nas mesmas fontes de Max Webeformaulacdo da importancia

da sociologia compreensiva e na perspectiva inétapiva da sociedade.

Toda vida tem seu proprio sentido. Ele se encomna um nexo de
significado, no qual todo presente passivel de mba possui valor
préprio, portanto, possui, simultaneamente, no ne®olembranca, uma
relacdo com o significado do todo. Este sentidoegisténcia individual é
inteiramente singular, é irredutivel [...] (DILTHEXpud PACHECO, 1987,
p.51).

Minayo traz uma perspectiva que tenta recuperart@mmos de concepcao
tedrico-metodoldgica, conceitos que foram elabosasm encontro das ciéncias
sociais com a filosofia. A mesma usa o pensamemrtdidbermas para argumentar
gue pode haver um ponto de sutura entre estas cluasntes. A autora enfatiza a
contribuicdo e os limites da hermenéutica e chegauraa proposta de
complementaridade com a dialética, concluindo guemmenéutica e a dialética sao
momentos necessarios na construcdo da racionalidgp@sar dessas categorias terem

construcodes filosoficas diferenciadas.

Enquanto a hermenéutica penetra no seu tempo &trdaécompreensao
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procura atingir o sentido do texto, a critica diadl@ se dirige contra o
texto. Ela enfatiza a diferenca, o contraste, ose&iso e a ruptura de
sentido. A hermenéutica destaca a mediacdo, o acerch unidade de
sentido (MINAYO, 2010, p.227).

A compreensdo destas duas categorias no tratant@stalados da pesquisa
leva o pesquisador entender “o texto, a fala, ocodepnto — como resultado de um
processo social (trabalho e dominacédo) e procegsemhhecimento (expresso em
linguagem), ambos frutos de mudltiplas determinagdesas com significado
especifico.” (MINAYO, 2010, p. 227).

Assim sendo, a realizacdo desta pesquisa teve momegspecificos e
necessarios para a sua execu¢ao, mas que se emfen durante o processo de
construcdo da tese tais como: uma pesquisa bildfmgr na area da sociologia e
relacbes étnicorraciais, sociologia da religidooeislogia das religides de matriz
africana; a elaboracé&o de instrumentos para a &alet dados e a realizacao das
entrevistas a partir da metodologia da Historia IOseeguida da transcricdo e
transcriacdo das entrevistas realizadas e sisteatdtd e interpretacdo dos dados
obtidos.

Para tanto, foram organizados roteiros que norteaas entrevistas, bem
como definiram o que se queria saber sobre o remuntento da identidade
étnicorracial dos sujeitos. Foram realizados, tamb@esquisa e fichamentos das
documentacdes existentes em arquivos particular@f$ceais, relativos a histéria da
religido de matriz africana em Lages e a escritalfi producdo, e divulgacdo dos
resultados obtidos no decorrer da pesquisa.

As entrevistas foram realizadas com as pessoasegtigeram e/ou estédo
atualmente envolvidas com as praticas de religi@donatriz africana, as quais foram
transcritas e cedidas legalmente pelos entrevistadantribuindo desta forma com a
recuperacdo da memoria. Portanto, registrou-se perééncia pessoal de vida do
entrevistado e a producdo de documentos gravadescetos permitindo, assim, a
compreensao da religido de matriz africana em L4§€9 como espaco e praticas de

reconhecimento da identidade étnica dos sujeitos.

Considera-se relevante afirmar que durante estedrguanos de estudos
dediquei-me a pesquisa empirica e, principalmerde ger a religido de matriz

africana um tema que se tinha um conhecimento $igpdr Assim, realizou-se
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algumas etnografias em dois terreiros de religid@onthtriz africana dos quais 0s

sujeitos fazem parte da pesquisa.

Nesse sentido, o antropélogo Roberto Cardoso dere®@d no primeiro
capitulo do seu livro “O trabalho do antropologoaz importante contribuicdo no
qgue diz respeito as trés etapas de apreensaceddmenos sociais e merecedores da
reflexdo, ndo s6 dos antropd6logos, mas de todo<iestistas sociais. No texto
introdutério desse livro, o autor tem por objetignfatizar o carater constitutivo do
olhar, do ouvir e do escrever numa perspectiva ragipla, tendo como fundamento
o pensamento de Giddens quando aponta a relevaeciae tematizar esses atos

cognitivos na elaboracédo de uma “teoria social”.

[...] tanto o ouvir como o olhar ndo podem ser tdoscomo faculdades
totalmente independentes no exercicio da invesfigac Ambas
complementam-se e servem como duas muletas [..€] lhe permitem
caminhar, ainda que tropegamente, na estrada dbecomento. (Oliveira,
2000, p. 21)

Outro aspecto relevante apontado por Oliveira @igpeito a superacdo das
posicOes do informante/pesquisador. O autor arguaanque as posi¢cdes sociais que
ambos ocupam, por vezes ocorrem de maneira estasgnelo que, o pesquisador
por mais que procure se posicionar como observadatro, ocupa uma posicao de
poder na relacdo que se estabelece com aquelelgu®rsidera seu informante. Ao
passo que se o0 pesquisador transformar o informeamnieinterlocutor existe héa
possibilidade de uma nova modalidade de relaciomammem que: O ouvir ganha
em qualidade e altera uma relacdo, qual estradans@o Unica, em outra de mao

dupla, portanto uma verdadeira interacdo”. (OLIVEAR2000, p.24)

Oliveira trouxe um alento neste momento da pesqemajue me sentia com
um longo caminho a frente na construcdo de um contento que permitisse a
compreensao das religibes de matrizes africanasocespacos e praticas de
reconhecimento da identidade étnica dos sujeifossim, este autor enfatiza que se o
olhar e o ouvir tem como base a pesquisa de capygroputro lado o escrever torna-

se parte indissociavel do pensamento.

Pelo menos pela minha experiéncia indica que odeoescrever e o0 de
pensar sao de tal forma solidarios entre si quentos, formam
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praticamente um mesmo ato cognitivo. Isto signifopae, nesse caso, o
texto ndo espera que seu autor tenha primeiro t@dasespostas para, so
entdo, ser iniciado. (OLIVEIRA, 2000,p. 32)

Dessa forma, faz-se necessario contextualizar algacontecimentos que
redirecionaram e auxiliaram na definicdo dos cam#idesta pesquisa. Nesta
perspectiva, algumas insercdes numa casa de relidedmatriz africana — ano de
2007 — na qual ja havia feito algumas conversalmpimeares com Pai Nyarai que era

o0 Pai de Santo desta casa, foram fundamentais.

Tal interacdo na realizacdo de uma etnografia, b®yoem regra, aquilo
gue os antrop6logos chama de “observacédo partitgdam que significa
dizer que o pesquisador assume um papel perfeiteendigerivel pela
sociedade observada. (OLIVEIRA, 2000, p. 24)

2.2 PAI NYARAI HISTORIAS DE VIDA: HISTORIAS VIVIDAS

Em Lages um dos maiores terreiros de religido daimafricana foi a Casa
de Religido que funcionou no Bairro P. desde 19%6 a morte de P. J. M. - Pai
Nyarai - como era conhecido. Este era filho de XaegOxun e veio a falecer em
fevereiro de 2008. A partir deste evento, o PaiSdmto de Pai Nyarai, que é Pai
Sanjo e que tem casa de Batuque no municipio deaBag RS onde também reside,
passou a ser peca chave em meu estudo etnogr@&fiotunicipio de Gravatai fica na
Regido Metropolitana de Porto Alegre (RS). Elemfiu que o Pai Nyarai foi para
trabalhar em Lages e chegando a cidade viu a ptidsitbe de praticar essa religido
nessa cidade, uma vez que ja tinha contato comligide no Rio Grande do Sul.
Assim Pai Sanjo se deslocou para Lages e sentotix@ @e Pai Nyarai quando ele
ainda morava no Bairro Beatriz. Anos mais tarde, @nstruiu seu centro em outro

bairro.

Durante seus trinta e dois anos de atuacao em L&gedNyarai fundou uma
grande rede de relagbes que iam desde seus filbasanto, clientes e a populacéao
principalmente dos que moravam no entorno do cequm participavam das sessfes
festivas. O mesmo deixou trés filhos de santo praga@s e que ja possuem seus

proprios terreiros e, que com sua morte tem infeoeglo sua atuagdo. Pessoa com
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um carisma extraordinario, Pai Nyarai jamais seregava diante das agruras da
vida, estava sempre animado e animando os queastavsua volta, também fazia
um trabalho social considerado pela populacdo emalgmuito importante, de
arrecadacdo e distribuicdo de alimentos, roupas rieqbedos para familias

empobrecidas.

Entretanto, no inicio do ano de 2008, no dia 15felereiro, Pai Nyarai
faleceu. Isto aconteceu no meio do meu processopegguisa e, assim, eu
acompanhei alguns rituais que fazem parte da fimgho da vida de um pai de santo.
Logo apds o enterro, senti vontade de escreveresobgue tinha ocorrido, mas,
acabei ndo fazendo naquele momento. Entretantajtijzara da Metodologia da
Historia Oral nas pesquisas desenvolvidas pelo éide Estudos Afro-brasileiros e,
a partir desta experiéncia anterior, intui que ushoeco por entrar por dentro do
ritual em questdo poderia ser uma importante cbuatcdo dentro do objetivo da
minha pesquisa, entdo, resolvi fazer um ensaiogefiico com as lembrangas que
haviam ficado apesar de ter passado um més deootéatocorrido. Este ensaio
etnografico, respondendo aos objetivos centrais nueu projeto, passou a ser

referéncia chave no relato dos resultados da peaqui

2.2.1 Funeral de Um Pai de Santo

Foi sexta-feira quinze de fevereiro de 2008, oddamorte de Pai Nyarai. Na
noite chovia muito forte; era como se fosse umwdigue estava prestes a assolar a
cidade de Lages, onde este Pai de Santo mantiveeaaasa de religido de matriz
africana durante mais de trinta anos. Eu, partioonémte, soube de sua morte na
manha seguinte quando estava a caminho da Uniatsigara uma reunido. Eu senti
uma “pontada no peito” antes de receber a noticknoi como se fosse um aviso...
Achei importante trazer este fato pessoal pardlax&o, uma vez que neste meio, no
qual a minha pesquisa da tese e também a pesguisaca sobre “memadrias afro-
lageanas” estavam profundamente envolvidas, esesisepcdes “extra-sensoriais”
fazem parte da conversa do dia a dia... A “pontaglgeito” ou outras manifestacdes
parecidas passam a ser importantes componentesiihaacbrasileira pelo viés da

religido. Na pergunta sobre relacdo das religidG@snatriz africana com a identidade
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étnicorracial e a identidade nacional, este tipo atenunicacdo para além dos
controles normalmente aceitos em nossa racionaiddelve ser considerado. O
mesmo poderia ser anotado com relacdo a forma &spea com a qual no inicio da

narracao relacionei as chuvas com a morte do P&iaao.

Logo que soube do ocorrido, fui para o veldrio q@enteceu em uma capela
mortuaria comunitaria no mesmo bairro, no qual Rgarai mantinha o seu centro de
Umbanda. Permaneci ali por algumas horas e pudeeper que Pai Nyarai estava
num caixado simples, mas, distinto e vestia um tgrneto muito bem alinhado. Os
membros de sufamilia de sangueassim como sufamilia de santcestavam muito
abatidos. Eram pessoas de idades bem distintasngas, jovens e pessoas idosas.
Todos estavam desolados com o acontecimento, sean@sr as lagrimas. Chamou
muito a minha atencdo a desolacdo e abatimentondeOgan, rapaz que batia o
tambor nas ceriménias do Centro. Os filhos desamis velhos, apesar da tristeza,
se mantinham firmes. Varios comentarios poderiamfegos desta minha propria
narrativa: a expressao “simples, mas, distinto’tivabla no meio religioso de matriz
africana revela uma realidade que certamente mparofundamente a identidade
étnicorracial de muitos afro-brasileiros. Esta déesse refere, sobretudo ao que
Guerreiro Ramos sugere com relacdo a busca daragg@g dos negros na sociedade
branca: é simples (pobre) mas deve ter aparénstnth (do rico, branco).

Percebi que colocaram por cima do terno preto deNyarai na altura do
peito tiras de um pano fino e delicado, ficandoregsea cabeca de fora. Permaneci
ali por mais alguns instantes e sai para almocaan@o retornei a tarde estava na
hora da despedida e a capela estava cheia de &aesliamigos e filhos de santo
fizeram suas ultimas referéncias, muito emociona@em conduzia toda ceriménia
era Pai Sanjo, um homem negro alto e magro de maimenos 80 anos, que veio do
Rio Grande do Sul especialmente para coordenamerél. Ele era Pai de Santo de

Pai Nyarai e tinha como obrigacdo conduzir os disermomentos da cerimdnia.

Outro aspecto relevante que observei foi que soenestfilhos de santo de
Pai Nyarai carregavam o caixdo que era embaladamcmrfosse um berco de crianca
e se entoavam uma frase em yorubdbéteco launa o bara’e também cantos e
oracOes catdlicas. O carro funerario ficou numaptacipal do bairro a uma quadra
da capela esperando o cortejo chegar. Em seguit@scao cemitério em que Pai

Nyarai seria enterrado. Ao chegarmos ao local, avahdeu uma trégua e eram
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muitos 0s que acompanhavam o enterro. Estavam miesspessoas aparentemente de
todas as classes sociais e credos e grupos étaciais. Antes de o caixdo descer, o
lider espiritual da ceriménia fez um pronunciamefal@ando do significado daquele
momento para todos e em seguida repetiu uma frasgcguba e algumas oracdes
catdlicas.

Dando a sequéncia foi entregue flores nas méaosfalndiares de sangue, e
dos filhos de santo para que todos as jogassenaixda € um a um dava um giro

aos pés do caixao e saiam sem olhar para tras.

Apés o enterro todos os filhos de santo e familade sangue se dirigiram a
Casa de Religidao onde Pai de Santo de Pai Nyanmaiadexplicacdo de como seria
conduzida a cerimdnia que iria acontecer no salsstpuinte como finalizacdo das
atividades do Centro. Neste dia a sala estava cheaPai Sanjo tomou a palavra
dizendo que precisava fazer algumas consideracfestas eram em funcdo das
obrigacdes que tinha como Pai de Santo de Pai doRan&o era uma forma dele se

enaltecer.

Decidi retomar a escrita do texto, mas sO o fizaatip das falas daquelas
pessoas que faziam parte fianilia de santode Pai Nyarai a fim de compreender
como se da a formacdo de quadros dentro da religi@transmissdo de saberes,
assim, comecei por Pai Sanjo — Pai de Santo d&l{aai.

A participacado detalhada do funeral foi muito imamte, pois facilitou a
escolha das pessoas a serem informantes: alémideaRj@ também mantive contato
com umas filhas de santo de Pai Nyarai; fiz algumiagstas iniciais explicando o
objetivo da pesquisa e da importancia das inforrmagfue os mesmos tinham para o
desenvolvimento da mesma. Nao tive muita dificulelapois a propria participacao
no funeral abriu as portas e usei como estraté@gaair por Pai Sanjo que € patriarca
desta familia.

2.2.2 Dialogando sobre o Funeral de Pai Nyarai

Como ja explicitei, optei por fazer um relato dpaietnogréafico a partir das

falas dos informantes, por consideme seria uma primeira aproximagcdo e com



44

certeza nao seria a ultima. Preferi ter cautelade gravar entrevistas naquele
momento e apresentei a0s mesmos um texto que ea leacrito sobre os rituais

funebres do referido pai de santo.

Assim sendo, em uma manha de inverno de 10 de julegh8008 retomei a
escrita do texto sobre o funeral de Pai Nyarai,neodivo da retomada foi a visita que
fiz a casa do Pai Sanjo, Pai de Santo do finadoN3airai. Tentei alguns contatos
sempre que estava em S&o Leopoldo até que um dma rierca feira, fazendo um
seminario, conseguiu-se conversar com sua esposhk a@rientou que ligasse pelas
vinte horas. Entdo, como combinado eu liguei nodhior marcado e ele, entao,

explicou-me como seria dificil chegar até sua casa

Assim que cheguei fui recepcionada pelo casal. BHm sasa tivemos uma
longa conversa onde eu mais ouvia do que falavha¥é&amos conversado por cerca
de duas horas e eu fiz mencao de ir embora, mase®mo disse que eu havia
demorado em vir desde 0 nosso primeiro contatoesagora ndo deveria ter pressa,
pois, ele ndo tinha. A marca da hospitalidade é tont® heranca da cultura africana
conservada através das religides de matriz afrieamauma questdo de identidade
étnica. A lembranca de um passado comum (na petispeweberiana) estava muito
clara nas atitudes de solidariedade manifesta poSBnjo.

Assim, almocamos e fomos para varanda da entradbedde e ele pediu
para sua esposa gue pegasse algumas pastas ohdeotiganizado seu material.
Nesse momento passei a explicar o motivo da minkday falando no Nucleo de
estudos Afro-brasileiros Negro e Educacédo, e dajgiea Memaorias Afro-lageanas e
da minha pesquisa do Doutorado e do porgué nosnérecnos coincidentemente

algumas vezes na casa de Pai Nyarai.

Esclareci-lhe que tinha escrito um texto sobre wefal de Pai Nyarai. Ele
interessado pediu-me que eu lesse, pois argumen@yaer muita intimidade com as
letras. Percebi que talvez sua visdo ndo estivesseéroa assim. A medida que fui
lendo ele passou a explicar algumas situacesamsEndo mais 0 que a principio,
eu ndo havia entendido. Primeiro, porque a oragiia fera OBETECO LAUNA o
BARA que significa uma oragcdo para o Bara, o serdo® caminhos, o dono da vida!
O que tem a Chave! Correspondente de todas asagletsgd Segundo, porque no ritual
o carro funerario ficou distante, esperando, enape o corpo levado pelos filhos de

santo precisava passar por um cruzeiro, ritualgattério para este Pai de Santo ser
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enterrado. O cruzeiro ou encruzilhada é o lugarBdea. Convém ressaltar outro
aspecto da descricao deste momento do funeral deNParai que se considerou
relevante as oracdes repetidas na lingua yorubaocoma forma de retorno a um
passado mitico, ou seja, de manter a tradicdo @emsppctiva da construcao

identidade étnica como aponta Weber.

Pai de Santo de Pai Nyarai afirmou varias vezespgra ser Batuqueiro era
preciso ser catdlico e batizado; e durante a sengaiease seguiu tudo foi normal,
com destaque apenas para a missa — chamada de dreiEgam— de sétimo dia que
€ obrigatéria para todos que participardo da ultoeamoénia em que Orixa de Pai
Nyarai vai estar, pois € uma cerimdnia de despedidaseja, de despacho de Pai ou
Filho de Santo. Ao dizer isto ele reafirmava quéomeava a necessidade de se

vivenciar os rituais denominados “rituais tradicas da religiao”.

O ritual comega com uma cerimdnia que se iniciameio de uma bacia na
entrada do portdo na qual todos os que irdo ppdraileverao lavar as mao com agua
e em seguida entrarem para saldo onde se faz wuleie é servido um café preto
que deve ser servido somente nesta cerimbnia colaclhas e doces. Na mesa,
arrumam-se todas as comidas que 0s orixas comem, dmmo as do orixa do
falecido, ou seja, arroz com galinha que um paintde de santo s6 deve comer
nestas ocasides, cuja matanca dos animais j4 amntdguns dias antes. Salienta-se
gue estes alimentos vém acompanhados de bebidagsqoiexas bebiam. Depois que
todos comeram, foi colocada no centro do saldornelg@acom a comida que sobrou, e
outra com os restos de comidas das pessoas e, emaamforam depositados as
comidas e o0s santos que nao tinham obrigacéo, @usetpachado nesta noite. Logo
em seguida, iniciou-se a danca que habitualmenteeca da direita para esquerda,

mas nesse dia deve ser dancada da esquerda paita.dir

Ao encerrar a conversa fui logo perguntando se haveutra oportunidade
para continuarmos com o didlogo, isto é, se ele anecederia uma entrevista.
Gentilmente respondeu-me que sim e convidou-me participar de uma cerimonia

de obrigacéo que iria acontecer em setembro do mesr.
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2.2.3 Retomando o Dialogo sobre o Funeral de Pairaly

Num outro momento, retomei o texto sobre o fund@Pai Nyarai, 0 motivo
foi a visita feita a Ma@e Nubia, Filha de Santo d& Ryarai, no dia 16 de maio de
2008, por meio de agendamento por contato tele@ni@uando cheguei a sua casa
pediu que eu me dirigisse ao seu Centro que fica famdos de sua casa e lhe
esperasse, pois estava ocupada. Enquanto a espeussme a observar a sala que
tinha um espaco pequeno e estava diferente desuénlda Gltima visita, pois na
chegada tem alguns bancos que nao tinham antesi eabferta uma parede,
aumentando, assim, o ambiente. Mantiveram-se, @mt@, duas pequenas salas
separadas uma a direita de quem entra para guasdabjetos das cerimbnias e a
outra que atravessava a sala, a esquerda. Haviacartiaa que nao deixa visibilizar
um outro ambiente, que, segundo a Mae Nubia, &uagsarto do Santo, no qual esta
sentado o Ogum, seu orixa pelo lado do Oi6 — Um lddes do Batuque ligados a
grupos tribais africanos — Na sala principal, otar@s de santos s&o dispostos

conforme os pantedes dos orixas, bem como outradagies cultuadas na Umbanda.

Apdés esperar por quinze minutos, ela veio a0 mewo®imo e conversamos
muito sobre a histéria de sua vida. Confidenciougue fugia da escola para ir ver o
trabalho religioso de Pai Nyarai juntamente comualgs senhoras que moravam
perto da rodoviaria. Explicou que gostava tantaeésabalho que aos dezesseis anos
comecou a participar e se interessar mais assidoi@me querendo se tornar uma
iniciada. O interesse foi tdo grande que passoeraavreligido como opc¢ao de vida,
chegando mesmo a deixar de namorados ou amizadessenimportando se aqueles
ou estas guestionavam sua participacédo, e consideraste trabalho religioso com

sendo Macumba, dando conotacédo pejorativa.

Apés ouvir o seu relato, mostrei o texto que hdaei@o sobre o Funeral de
Pai Nyarai e ela disse que foi dificil vivenciaru@e momento, pois estava com Pai
Nyarai na hora de sua morte e teve que se manteefpara dar os encaminhamentos
necessarios, tanto de ordem pratica como os dgidieli gue nesta mesma noite
tiveram que despachar o santo de Pai Nyarai. Afrumoe nao podia chorar enquanto
néo terminasse todos os rituais do funeral queeg@isam naquela semana e que no

domingo, depois da missa de sétimo dia, sentiassecada e sO conseguiu chorar no
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dia de Ogum — Séao Jorge, pois lembrou que Pai Nyayava cedo, nesse dia para
ajudar a preparar a festa.

Ao fazer referéncia ao texto que escrevi, ela digge eu deveria me ater
mais a historia, as oracbes e em certos ritos réd@rth me aprofundar, pois esta
parte demanda de um preparo espiritual e ndo sdpakvras que sao ditas sem
sentido, mas que estas palavras s6 devem ser usdelaso de um contexto
especifico, enquanto que esta cerimbnia € a ultueela ensina para seus iniciados.
Também fez referéncia aos pedacos de tiras finaziera do corpo de Pai Nyarai,
explicando que as tiras eram pequenos lencos dpedekas; comentou que neste
momento que um pai ou mae de santo nunca deve @edebpresente lenco, meias e

que sal deve ser comprado, e ndo doado.

Reafirmou o que Pai Sanjo falou quando da ocasrogee conversei com
ele, que todo Batuqueiro deve ser batizado naagecetolica e s6 poderia participar
da ceriménia de despedida quem tivesse ido a m&smentou, também, qupiando
Pai Sanjo chegou ao mesmo dia da morte de Pai Nyaigue ela o ajudou em todos
oS rituais que se seguiram naqueles dias, dizeabs?o ia pedindo o que precisava e

eu ia providenciando”.

Ao se referir a cerimdnia de despedida, enfatizae €pi muito triste para
ela, e comentou como foi o ritual. Explicou quepassoas iam chegando lavavam as
maos tomavam um cafezinho com bolachas em segu@aervido um arroz com
galinha e o que sobrou na panela e nos pratosdimicado no centro. Mde Nubia
disse que procurou colocar todas as comidas queri@ads gostavam e o fez com

muito esmero, pois deveria colocar tudo do bom enethor.

Mae Nubia comentou, ainda, que por vezes sumia adago de salame ou
algum outro alimento! E que as pessoas ficavam mdapas. Tudo indica, segundo
Méae Nubia, que isso se deva pelo fato de Pai Ny@mamorrido com fome e com
sede, pois, ele iria fazer um exame no inicio dadae estava em jejum desde a
manhda. Ela acrescentou que ele pediu dgua um paantes de morrer, mas o
convenceu que nao podia dar porque atrapalhavaamexe que depois do exame
feito o daria. Ele, entdo pediu para se deitar umicp e ela lhe respondeu que
faltavam apenas alguns minutos para fazer o exa&teeinsistiu, pedindo-lhe que o
deitasse na cama. Ao passar a mado em volta de ssco@o percebeu que ele

suspirou fortemente e deitou a cabeca para o I&the Nubia chamou ajuda e o
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levaram para UTI, mas ndo adiantou, pois ele jdedhdalecido. Segundo ela, a morte

acontecera justamente naquele momento.

Dando sequéncia a descricao do ritual, Mde Nubgurentou que a mesa
dos santos estava tdo bonita que algumas pessoagifn admiradas. Depois que
todos comeram foram colocadas todas as comidas sapb para serem
despachadas. Somente, entdo, comecaram a dancaemtao contrario ao de
costume, ao em vez da direita para esquerda iaesgaerda para direita. Perguntei-
Ihe se havia um lugar apropriado para enterraolgstos considerados sagrados e
gue eram ligados a este pai de santo, bem comsglass dos alimentos consumidos
nesta cerimoénia. Ela disse que algumas coisas isi@oradas, outras sdo despachadas
na agua e quanto ao local ndo poderia dizer. Mgsnaentou que para chegar ao
local era muito dificil, pois parecia um filme dertor onde galhos de arvores caiam,
pombas e passaros saiam de todos os lados e veotanm eles. Enfim, falou ainda
gue este € um momento especial, porém muito fees todos os ancestrais vieram
receber o espirito de Pai Nyarai. Nesse momenta, d$se que reconheceu sua

bisavo6 e tataravo de Santo, apesar de nao té-tdsecado pessoalmente.

2.2.4 Novos Diélogos sobre o Funeral de Pai Nyarai

Dando continuidade as reflexdes sobre o FunerdaeNyarai, fiz a minha
altima visita que foi na casa de Dona Njeri, odtHaa de santo do finado Pai Nyarai,
no dia 20 de julho de 2008 em sua casa no Bairrla Besta. A escolha desta
informante se deu pela proximidade que ela teve EanNyarai. Eles mantiveram
uma amizade por mais de trinta anos desde que slkeeceram como vizinhos no

bairro Beatriz e D. Njeri tornou-se sua Filha det®a

Quando cheguei a sua casa, ela ndo estava e suaomS@&nguinea estava na
cozinha encaminhando o almog¢o. Enquanto ela nagaghmnversei com a sua méae e
perguntei sobre sua saude e ela respondeu queeeBtaw delicada, mas que agora
estava se recuperando. Também comentou que estavancita saudade de um neto
seu gue estava morando fora, pois fazia cinco mgsesle ndo vinha em casa sendo
gue a ultima vez que veio foi por conta do funedal Pai Nyarai. Continuamos a

conversa e ela fez um comentario sobre como foicidifpara ela e Dona Njeri
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enfrentar a morte de Pai NyaraEsta sendo! Estavamos sempre juntos. Ele ajudou
Njeri a cuidar dos meninos quando eles eram peqgsenela precisava trabalhar”.

Logo que Njeri chegou argumentou que ha um ane tem sonho em que
Pai Nyarai estava morto e, ficou intrigada com esseho tanto que comentou com
ele, mas este a repreendeu dizendo que nao degsetémcia. Dona Njeri disse que
guando fizeram uma viagem para a praia duas senmamas de Pai Nyarai viajar —
morrer — na casa de Pai Sanjo ela pediu para q¢oghsse os buzios e ver como
estava a saude de Pai Nyarai e este disse queelegoia morrer e que nada tinha a
fazer. Pai Nyarai estava afastado, mas pressenguogPai estava jogando no intuito

de ver se ele iria morrer.

Olabisi, filho de Dona Njeri, interagiu, também, d@logo que estava tendo
com sua mae, e lembrou-se do que Pai Nyarai dissée ana ultima sessdo que
conduziu. Isto é, de que aquela festa parecia saetedpedida e, ja incorporado disse:
gue nao era para ele se preocupar, pois tudo @iancaminhar “e o que era dele
estava guardado”. Olabisi emocionado lembrou quanda ligou para o hospital e
conversou com Pai Nyarai ele disse: “ndo vai vimr vePai, Olabisi” O jovem

argumentou que agora ndo seria possivel, pois aAseguia folga no trabalho.

Também lembrou que no dia da morte do Pai Nyaratiseuma angustia
muito grande e ligou para sua casa a fim de sabgueoestava acontecendo e seu
irmao disse que sua mae estava no veldrio de ParalyInconformado, veio na
mesma noite, para o enterro. Dona Njeri, neste nmbmeafirma que a ligacado do
Olabisi com Pai Nyarai era muito forte, pois quareta bebé ele cuidava dele para
ela poder trabalhar. Ao chegar do servico, eleifjha dado banho e feito uma
sopinha para os meninos principalmente para Olahisiera o cacula. Acrescentou,
ainda, que Olabisi chorava muito pela falta deleele, para distrai-lo colocava o
sutia como forma de enganar o pequeno. Também afirque nos ultimos tempos
“O Pai” estava muito apegado a ela e pedia para @uecompanhasse a alguns

lugares quando precisava resolver alguma pendéncia.

Um aspecto que se considera relevante nestes oilégo da tradicdo
cultural, pois varias vezes eles se reportavam pasariedade que era entrar para a
religido e seguir as tradi¢cOes culturais dos amaesttomo uma opc¢ao de vida. Este
ponto levou a pesquisadora a realizar algumas x@éle sobre o reconhecimento da

identidade étnicorracial dos sujeitos vivenciadantde das religibes de matriz
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africana e como este conceito se entrecruza adatgidade nacional.

A partir desta perspectiva, Renato Ortiz (1994 uargnta:

[...] A questdo que se coloca ndo é de se sabea s@entidade ou a
memoria nacional apreendem os verdadeiros valoreasileiros. A
pergunta fundamental seria: quem é o artifice dedemtidade e desta
memoéria que se querem nacionais? A que grupos isoglas se vinculam e
a gue interesses elas servem? (ORTIZ, 2006, p..139)

Ortiz enfatiza ainda que para responder a estastgee se faz necessério
perceber em que medida o nacional e popular se@mnizam, principalmente por que
este conceito no Estado brasileiro estava coladdéé de brasilidade. Assim, o
autor retoma a nocdo de memdéria, bem como, aproxnpaoblematica da cultura
popular do Estado através da relagdo memodria s@letimemdaria nacional.

No mesmo texto ele evidencia esta relacdo usanddCamdomblé e
manifestacdes folcloricas como exemplos: O Candénalol demarcar o terreiro como
um espaco social sagrado re-atualiza e revivificaeandria coletiva africana. Assim

a origem é relembrada através dos rituais religgpsomo afirma o autor:

E na trama da interagcdo social que o teatro da meamooletiva é
atualizado. Os papéis diferenciados de ‘mée deosatitha de santo’, oga
definem posicbes e funcBes que permitem o funcieardm do culto e a
manutencéo da tradicdo (ORTIZ, 2006, p. 133).

Neste sentido, a memaria coletiva s6 sobrevive cama pratica que precisa
ser vivenciada cotidianamente. A memodria naciopal, sua vez, se manifesta no
campo das ideologias como um tipo ideal weberiam® se refere a uma histéria que
transcende os sujeitos. Ao contrario da memdériatomd, ela ndo € a representacédo
de mitos e tradicdes ligados a grupos sociais erticudar e, sim a produto de uma
histéria social que se quer universal, enquanttdhie que se projeta para o futuro e
ndo se limita a reproducédo do passado. A partitedeatendimento o autor afirma
gue o nacional ndo se constitui em um prolongameéontvalores culturais, mas, um
discurso de segunda ordem na medida em que elaubemarater universalizante e

descaracterizador das heterogeneidades via distdestogico.

Dessa forma, o Estado pressupde uma totalidade amajda que: transcende
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e integra os elementos concretos da realidade Isogi@ delimitando o quadro de
construcdo da identidade nacional. Assim sendo;séazmecesséario explicitar a
relacdo da construcdo da identidade étnico/relgins Brasil com a constru¢cédo da
identidade nacional. Evidenciou-se que essa foitesiada em trés pontos

fundamentais: a democracia racial, a brasilidadehemogeneidade cultural.
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3. IDENTIDADE NACIONAL BRASILEIRA: DA HOMOGENEIDADE
CULTURAL AO RECONHECIMENTO DAS IDENTIDADES
ETNICORRACIAIS

Este capitulo visa explicitar as bases conceitdaisonstrucdo da identidade
nacional brasileira e sua relacdo com o processoridgdo do imaginario cultural e
religioso do Brasil. Evidencia-se que aquela foisteatada em trés pontos
fundamentais: a democracia racial, a brasilidade lromogeneidade cultural. Sem
desconsiderar esses pontos fundamentais sobre saireofo da identidade nacional
ainda hoje presentes e fortemente marcados no imaegi social, percebeu-se que
historicamente a identidade nacional passou a spensada a partir de novos

processos de reetnizacdo das identidades politicas.

Contemporaneamente, essas Vém contrapor-se a cagstn enquanto
ideologia do Estado, fazendo com que a Pluralid&ddtural seja vista como
afirmacdo das diversas identidades que formam &mdyrasileira. Essas idéias
remetem a mudancgas, no que se refere a constrig;dmd nova identidade nacional,
a gual, agora, esta longe de ser aquela que tinha@arater uniformizador onde as
diversas culturas eram sufocadas em favor de uematidade homogeneizadora.

3.1 IDENTIDADE NACIONAL E HOMOGENEIZACAO CULTURAL

O sociblogo classico alemao Max Weber ao discufijjuastdo da identidade
nacional, repensando a fragilidade vivida pela Adatma em seu livro “Economia e
Sociedade”, distinguiu trés importantes categorfaaca”, “etnia” e “nacao”. Nesse
ensaio, pode perceber que o seu pais se encordmvdesvantagem a outros paises
da Europ4 por n&o possuir uma unidade nacional e por ediadido em varias
regides com dialetos distintos. Enfim, havia umagfmentacdo geografica, cultural e

lingUistica.

“ Que é o caso da Franca que se sentia fortalecideomseqiiéncia da Revolucdo Francesa.
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Trata-se de uma gquestdo que nao concerne s6 a Ahlamao tempo de
Weber. As fragmentagcdes geogréficas, culturaimgllisticas fazem parte dos mais
diversos processos de formacédo dos Estados NasioNai Brasil ndo foi diferente.
Alias, este pais, devido a sua historia e externséotorial, € considerado um caso

paradigmatico.

A comunidade de origem, segundo Weber, fundamensavaa pertenca
racial. Assim sendo, considerava raca e semelhafisge®s como um, entre tantos
elementos, que podiam ser percebidos através dgetsubdade; mas nédo o
considerava como 0 mais importante no processondestigacdo. A relevancia so

era adquirida na analise social, através do estlagorelacdes de dominacéo.

Os grupos étnicos, no dizer de Weber, eram grupmsamos que viviam de
uma crenca subjetiva em uma comunidade de origemdada nas semelhancas de
aparéncia externa ou dos costumes, ou dos doisaslembrancas da colonizagao ou
da migracdo. A integracdo pela etnicidadéo levava & constituicdo de um grupo,
mas facilitava a sua formacdo. A comunidade pdititodavia, era considerada
especialmente importante; nesta, a idéia de Nasfave ligada a um sentimento de

solidariedade e a lembrancas de um passado e destmum.

O pensamento de Weber mostrava-se deveras imperpara elucidar como
se construira a idéia de nacdo no Brasil, no sendie verificar as influéncias na
construcdo da identidade nacional. Inicialmentenstatava-se que o Brasil,
diferentemente da Alemanha, ndo tinha fragmentagigrafica, mas precisava lidar
com a diversidade cultural e linglistica que sediazpresentes na sua formagdo com
base em varias etnias. A questéo foi enfrentada geVerno, nas décadas de 1930/40
entendendo que: “[...] ja conquistada historicareemtunidade territorial e a unidade
politica do pais, fazia-se necessario implantamu egolidificar a unidade cultural
brasileira; desenvolvendo o sentimento de nacdmealtado pela sua vertente lusa”
(FIORI, 1996, p.622).

No ambito dessa vertente, foi surgindo a ldeolog@a Branqueamento
(1889/1914) que, segundo Skidmore (1976, p.81), pexte da construcdo da

® Para Barth a etnicidade assegura a unidade efeivgrupo tanto quanto pressupde seu carater
constituido, a especificidade da organizacdo sog¢inica decorre do papel que desempenham os
contrastes culturais, mas esse papel ndo podeissoalado dos processos de manifestacbes de
identidades (POUTIGNAT e SPREIFF-FENART, 1998, 8)L1
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identidade nacional brasileira. Afirmava-se em trpeemissas basicas: 1) a
superioridade branca em relacdo a outras etniase Efntendimento teria como
alicerce as idéias da existéncia de diferencasarmdnatas e da inferioridade de
algumas racas comparativamente as outras, usandaiBEmismos racas “mais
adiantadas” e “menos adiantadas”; 2) o entendimetgoque a populacdo negra
diminuiria sensivelmente, por ter uma baixa natadie, maior incidéncia de doencas
e a desorganizacdo social; 3) a miscigenacdo dafigem a uma populacdo mais
clara, pois 0 gene branco era considerado mai®.fékssim, “[...] a miscigenacao
ndo produziria “degenerados”, mas, uma populacastige sadia capaz de tornar-se
sempre mais branca, tanto cultural como fisicanfe(8&«IDMORE, 1976, p.81).

A identidade nacional brasileira, também foi infieeada pelo conceito de
democracia racial, difundida no cenario mundial atip da obra “Casa Grande e
Senzala”, de Gilberto Freyre (1933), cujo tema gra&m torno da vida social no
Brasil, em meados do século XIX. Seu livro pregavédeologia da harmonia nas

relacdes entre brancos, negros e indios.

O livro possibilita a afirmacéo inequivoca de unvpaue se debatia ainda
com as ambigiidades de sua propria definicdo. [Eletransforma em unicidade
nacional e ao retratar a problematica da cultuesibeira, Gilberto Freyre oferece ao
brasileiro uma carteira de identidade (ORTIZ, 2008.2).

A analise de Gilberto Freyre “servia principalmenpara reforcar o ideal de
branqueamento, mostrando de maneira vivida queita grimitivamente branca)
adquirira preciosos tra¢os culturais do intimo edmtcom o africano (e com o indio
em menor escala)” (SKIDMORE, 1976, p.211).

Decorrente desses entendimentos amadurece a idgidralsilidade, um
sentimento de pertencimento que fundamentava agesi nacionais nas racas lusa,
africana e indigena. E o que Roberto Da Matta, em sbra “O que faz o Brasil,
Brasil?” chamava de “a fdbula das trés racas”. (MAT 1997). Ao referir-se a essa
interpretacao, Ortiz (2006, p.38) colocava qued&adie fabula é sugestiva, mas ele a
designa como mito - o “mito das trés racas”’. Antlmgicamente, a idéia de mito
sugere um marco inicial para uma histéria miticae gem a tendéncia de se adequar
a sociedade na qual era produzida e apaziguar mféitog. A partir dai, solidifica-se

e passa a ser eterno imutavel.
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Fica clara, neste caso, segundo o autor, a emeéachistdria mitica. Esta
se deu num momento em que a sociedade brasilessapa por profundas mudancas,
saindo de um modelo econdmico escravista para dtadegpa; de uma organizacao
politica monarquica para a republica. Buscava, #&amba substituicdo da mao de
obra escrava pela imigracdo estrangeira, vindo acas regides que estavam ainda
despovoadas.

O mito das trés racas, ao se espraiar pela soaeliakileira, especialmente
no Estado Novo, fez com que grupos sociais de daserclasses, com fronteiras
etnicamente delimitadas, passassem a repensalagdes raciais, nesse padrao. Os
conflitos sociais se desdobraram em duas ordensnascaramento dos conflitos em
relacdo aos indigenas e negros e a instigacaoaldttos em relacdo aos imigrantes,
principalmente os germanicos. Dessa forma, idededadiversas foram colocadas
embaixo de um unico guarda chuva, o da nacionaidaisando a solidificar a
nacionalidade a partir do mito das “trés racasafo até criadas comemoracdes
nacionalistas nas escolas, exaltando essa repegsentle brasilidade. Um momento
dos mais expressivos ocorria no chamado “Dia daaRggando, nas comemoracdes
escolares, se dava a teatralizacdo da brasilidddgendo, entdo, as trés racas
estarem presentes simbolicamente, nas festividaflesndo houvesse uma crianga
negra ou india para representacao teatral, eramctaizadas (brochadas) criancas
brancas.

Nao importa quédo diferentes seus membros possamesertermos de
classe, género ou raca, uma cultura nacional bustidica-los numa
identidade cultural, para representa-los todos cpetencendo a mesma e
grande familia nacional. Mas seria a identidadeiovaad uma identidade
unificadora desse tipo, uma identidade que anukuleordina a diferenca
cultural? (HALL, 1998, p.59).

A diferenca cultural, nos tempos do governo de Get¥fargas, foi uma
guestdo enfocada. Buscando anular ou subordinaifasencas, o Estado recorria a
praticas homogeneizadoras, que fizeram com que paades de imigrantes
estrangeiros tivessem que abdicar, ou pelo menostandatentes seus valores,
linguas e costumes. Na década de 30, a politicaiabfibuscou “assimilar” a
populacdo estrangeira imigrada de diferentes odgennde as autoridades

educacionais explicitavam grande preocupacdo camcaonalizacdo dos filhos dos
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imigrantes; dai surge a politica de abrasileirameddssas populacfes, em favor do
gue Weber chama de “comunidade imaginada”, ou Sefanunidade politica”:

Ela corresponde ao que ele desigha como forma ‘mdificial’ de origem
da crenca no parentesco étnico, aquela pela qual associacdo racional
(tal como uma atividade comum de defesa do terntéu de conquista, ou
mesmo uma simples subdivisdo administrativa) trarmeh-se em
comunalizagdo étnica, atraindo um simbolismo da woitlade de sangue e
favorecendo a emergéncia de uma consciéncia tobah eclosédo de um
sentimento de dever moral ligado a defesa da patBARTH E
POUTIGNAT, 1988, p.39).

As culturas nacionais sdo formadas de instituic8éspolos, representacdes
e identidades que constroem sentidos, influenciaorganizam as agdes humanas.
(HALL, 1988, p.50). Esses simbolos e acbes forampassados de geracdo em

geracao estabelecendo uma constante conexao dadwassm o0 presente.

Os trés pontos — a democracia racial, a brasilidada homogeneidade
cultural — como vimos, foram aspectos fundamenpaisa a construcao da identidade
nacional brasileira; ainda estao presentes e fat@enmarcados no imaginario social
do pais, fazendo com que identidades coletivasvergas fossem inseridas num
sistema de desigualdades e exclusdo em favor de ideatidade nacional
homogénea. E relevante pensar ainda, como explgatstos, que um contexto dessa
ordem encaminha-se para um “nacionalismo raciabzadu um “racismo

nacionalizado”:

A maioria dos nacionalismos e das identidades medi do Estado
Nacional foram construidos nessa base e, portaotm, base na supressao
de identidades rivais que ndo tiveram recursos mamahar na luta pelas
identificacdes hegemdnicas. Quanto mais vincadost® @rocesso, mais
distintamente estamos perante um nacionalismo liaado ou, melhor
perante um racismo nacionalizado (SANTOS, 19950p.2

Na criacdo dos Estados nacionais modernos, maisigamente no século
XIX, podem ser analisados os sistemas de desigdaldaexclusao social. Segundo o
pensamento de Santos, a desigualdade e a exclos@m fdois sistemas de pertenca
hierarquizada. “[...] Estes dois sistemas de hmpueracéo sociais, assim formulados,
sao dois tipos ideais, pois na pratica, 0s grumpxsass inserem-se simultaneamente

nos dois sistemas, em combinacdes complexas” (SANTIO95, p.2).
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No sistema de desigualdade, do qual o mais expedssobrizador é Marx, a
pertenca é visibilizada pela integracdo subordinagize se afirma nas relacfes
desiguais entre capital/trabalho. Ja no sistema&xdusdo, que tem Foucault como
um dos tedricos mais profundos, a pertenca aconmeoe processo histérico, onde
uma cultura, por meio da apropriacdo de um discauso se dizia verdadeiro, cria “o
interdito e o rejeita” caracterizando dessa formexe@usao (SANTOS, 1995).

E preciso considerar que, segundo Santos (199%)ue&o e desigualdades
sdo dois tipos ideais manifestados nas ideologiasnas praticas sociais
concomitantemente. O autor afirma que o fato somals marcante representado
pela desigualdade foi a escravatura; jA o grau maxda exclusao estava situado no
exterminio dos Judeus no regime Nazista. “A dedidpde entre capital e trabalho, a
exclusdo do interdito, o racismo e o sexismo foramstruidos socialmente enquanto
principios de hierarquizacdo social no ambito dascieslades nacionais
metropolitanas” (SANTOS, 1995, p.4).

A construcdo da identidade nacional brasileira pesde pensada a partir
destes conceitos. Os indigenas, que viviam dedérauma organizacao especifica,
divididos em tribos, no contexto da colonizac&otpguesa, estavam situados em um
sistema de exclusdo, pois havia verdadeiros massaque dizimavam essas
populagdes. Ou como disse Santos ao analisar es€eneno em ambito da cultura

Ocidental:

O eixo Norte/Sul envolveu vastas zonas do mundcecadultura ocidental
se imp0s, quer pela destruicdo inicial de culturasis e pelo genocidio
dos povos que as protagonizavam, quer pela ocupdeé&erritérios menos
densamente povoados [...] Depois do exterminio gueasnsumado, foi facil
segregar em reservas ou assimilar os povos indfgeswdbreviventes e
iniciar um processo de integracdo (SANTOS, 19922).

No que diz respeito a uma “integracao subordinada’indigenas atualmente
estdo vivenciando um sistema de exclusdo e, parmakyite, um sistema de
desigualdade. Apresentam-se integrados no proceagitalista (ndo através do
processo tradicional de trabalho), mas pelos seushecimentos de plantas e de
medicina indigena. Assim, a sua integracdo subadhnao capital deu-se, nao
através da mais valia, mas pelo ndo reconhecimeoteseu saber. Hoje, com a

revolucdo biotecnolégica e a engenharia genéticacientistas apropriam-se das
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plantas e dos conhecimentos indigenas, com nenhwmaninima contrapartida.

Predomina o conhecimento hegemonico/cientifico ($8I$, 1995).

Quanto a escravidao, ela tem sido considerada commaximo “sistema de
desigualdade”. Ao dar-se, no Brasil, o rompimenéssh rede de relacdes, as pessoas
gue estavam inseridas nesse sistema na qualidadsatavos foram, ao longo da
histéria, passando de um sistema de desigualdaales pm sistema de exclusédo
(simbélicd e material) e, neste sentido, a abolicdo da e&tdiavno Brasil se torna
um processo desencadeador da exclusdo. As condpgbas quais 0s escravos foram
libertados, sem que fossem pensadas as estrutuiasmas de subsisténcia,
impuseram a eles essa situacao. Mais tarde, comooepso de industrializacao e
urbanizacdo do Brasil, nas primeiras décadas séXXlomanteve-se 0 sistema de
desigualdades; porém, na sua grande maioria, alaofpa afro-brasileira vivia e

ainda vive num sistema de exclusao.

Apesar de nédo poder comparar, pode-se dizer quacsib parecida alguns
grupos de europeus viveu num segundo momento. @gamtes que demandaram ao
Brasil, na Europa estavam vivendo em um sistemaonds exclusao e desigualdade,
pois, além da falta de terras e trabalho, muit@sneperseguidos politicamente pelos
regimes totalitarios que estavam se firmando noepoDesde a sua chegada as terras
brasileiras, a substituicio da mé&o-de-obra escribiainserida no sistema de
desigualdade. Nesse primeiro momento, todavia, ecamsiderados personagens
privilegiados, desejaveis pelo governo e pelagsglienquanto parte de um projeto de
nacdo. Num segundo momento, bem mais tarde, potacdos acontecimentos da
Segunda Guerra Mundial, passaram a um sistema s$icobde excluséo, ja que eram

proibidos de expressar seus valores culturais.

O autor Denys Cuche, em seu livro “A Nocdo de Cultumas Ciéncias
Sociais”, reforca a necessidade de se compreender mfio basta descrever as
interacdes e seus efeitos, mas é preciso consigdecantexto, pois: “A pluralidade
dos contextos de interacao explica o carater planalstavel de todas as culturas [...]
Por esta abordagem, torna-se possivel pensar aoheteeidade de uma cultura ao

invés de nos esforcarmos para encontrarmos homadpade iluséria” (CUCHE,

® para Xiberras (1993, p.18), os excluidos ndo s&mplesmente rejeitados fisicamente (racismo),
geograficamente (gueto) ou materialmente (pobreEd@s ndo sdo simplesmente excluidos das
riguezas materiais, isto €, do mercado de trocas.e®cluidos sdo-no também das riquezas
espirituais: os seus valores tém falta de recormhento e estdo banidos do universo simbélico.
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1999, p.107).

Esse autor preocupa-se também com a nocdo de ddeletie cultura e de
como esses conceitos se entrecruzavam. Buscournente culturalistados estudos
de Roger Bastide, uma nocéao de cultura e parteedesstudos sobre aculturacdo para
afirmar que nao existe uma cultura em estado psea) ter tido influéncia externa:
“Ndo ha cultura unicamente ‘doadora’ nem culturaicamente ‘receptora’,
propriamente dita. A aculturacdo nao se produz janean mao uUnica”. (CUCHE,
1999, p.129) “Toda cultura é um processo permandateonstrucdo, desconstrucao e
reconstrucdo” (CUCHE, 1999, p.137).

A identidade cultural podia ser entendida como wmcpsso de construcao,
desconstrucdo e reconstrucdo social, que emergmteoor dos contextos; e € a
partir deles que os atores sociais fazem suas le@as€olCuche usa o pensamento de
Fredrik Barti para colocar, com muita propriedade, que a idemiédé relacional,

ndo se produz em um grupo cultural isolado, mas sas interagcdes entre 0S grupos.

3.1.1 Cultura, ldentidade Etnicorracial e Reconhemrito: Possibilidades

Reflexivas

Dentro da idéia de que a identidade cultural é uoc@sso permanente de
construcdo, desconstrucao e reconstrucdo é imgerestarmos atentos a dinamica
da relacédo entre o individual e o coletivo, entsepartes e o todo ou, ainda, entre as
situacbes particulares e a totalidade do procedssste sentido, Follmann traz
importante contribuicdo na discussdo sobre o caoocde identidade. Este autor
afirma que o conceito de identidade adquire releidama anélise sociolégica desde
gue leve em conta a relacao entre individual etoale ao invés de focar em apenas

em uma das perspectivas:

" Franz Boas, considerado a figura maior em antrogial na Universidade de Columbia, renovador
da antropologia cultural, teve grande impacto namfmgcdo dos culturalistas Ruth Benedict,
Margaret Mead, Melville J. Herskvits e Gilberto Hee Participou de ardentes polemicas contra o
racismo, as vésperas e durante a Segunda Guerrdi®un

8 Barth substituiu uma concepcdo estatica da idededétnica por uma concepcdo dinamica. Ele
entendeu muito bem e faz entender que essa idetgjd@omo qualquer outra identidade coletiva
(e assim também a identidade pessoal de cada umdnsgtruida e transformada na interacao de
grupos sociais através de processos de exclusawlasfio que estabelecem limites entre tais
grupos, definindo os que os integram, ou nao. M&dic
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[...] Identidade ndo é somente heranca histori¢a,éetambém a maneira
como que pode ser atualizada, comportando reacd@grips frente aos
desafios atuais. Na verdade, a relacdo entre ardiéiteprojetiva, ou seja, a
busca de abertura para o futuro, e a histéria mpessaom tudo o que isto
significa em termos de experiéncias acumuladasurdddmental para a
analise das realidades mais diversas. (FOLLMANN)R2®. 51).

Essa reavaliacdo de concepcdes do conhecimenta tiaza a necessidade de
uma dimensdo multi/inter/trasdiciplinar na compre®m das religibes de matriz
africana. Nessa perspectiva, McLaren e Giroux, (@Gpontam que o conhecimento
€ uma construcao social por exceléncia, que é digdrnente construido pela mente
e 0 corpo, atraves de interacfes que levam em amtaontextos culturais, politicos
e historico. E parte fundamental dessa interaciioguagem, que “é o meio béasico
através do qual as identidades sdo construidaagestes sociais sdo formados, as
hegemonias culturais sdo asseguradas, e, desigreaadmdo sobre a pratica social”
(MCLAREN e GIROUX, 2000, p. 32).

7

Os autores ressaltam que a linguagem nédo é newbia,quando a usamos
descrevemos como 0S processos culturais foram itnscrem ndés e como 0s
reescrevemos, produzindo nossos proprios script ipéeragir com a realidade. “Ao
ler, produzimos um texto dentro de um texto, a@rnptetar, criamos um texto sobre
um texto; e, ao criticar, construimos um texto canb texto”. (MCLAREN E
GIROUX, 2000, p. 45) Dessa forma, uma acdo pedagogiritica e reflexiva
pressupde um trabalho pedagdgico que questione Gpripr constru¢cdo dos
conhecimentos que legitimaram e propagaram cerissutsos e, a0 mesmo tempo

em que desacreditaram e marginalizaram outros.

O Estado Providéncia falhou em seu objetivo igaai@t, quer nas politicas
assimilacionistas homogeneizadoras culturais, auaer politicas redistributivas, que
“teve um efeito descaracterizador e desqualificadobre as diferencas culturais
étnicas, raciais sobre as quais se sustentava” @9\ 1995, p. 41); e diante das
transformacdes que a sociedade como um todo passagcessidade de uma nova
articulacdo multicultural das politicas de igualdad de identidade. Seja: “temos
direito a ser iguais sempre que diferenca nos iofiza; temos o direito de ser

diferentes sempre a que igualdade nos descaragtdBANTOS, 1995, p. 41).

Mas para que essa articulacdo realmente se efetiva@ytor coloca que a
politica da igualdade e da diferenca pressupde awo rparadigma epistemologico,
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gue vai se contrapor ao que se convencionou chdmaréncia moderna. Na “ciéncia
moderna, a ignorancia € o caos e 0 conheciment@®@em; conhecer dentro deste
paradigma € seguir a trajetoria do caos para anorddeste paradigma, diferenca € o
caos e, portanto, ignorancia, e conhecer signifsagpera-la pela ordem do
universalismo antiferencialista”. (SANTOS, 1995442).

Santos vai além afirmando que conhecimento e o0 nfe@cmento
pressupdem outro paradigma epistemologico que temocponto de ignorancia, o
colonialismo, e como ponto de conhecimento, a soietade. Somente diante desses
pressupostos, a solidariedade serd possivel. Seganautor, é importante ndao so
reconhecer as diferencas, mas diferenciar entrguas inferiorizam e as que nao
inferiorizam, no contexto relacional em que elaeseontram. Outro obstaculo com
o0 qual se precisa conviver € a complexidade darpagpolitica de identidade, pois
esta, como foi dito acima, se “constrdi, se destton® se reconstroi segundo as
situacdes. Ela estd sem cessar em movimento; cadiamga social leva-a a se

reformular de modo diferente” (CUCHE, 1999, p. 198)

A politica de identidade para Santos (1995) estsedda em trés processos

basicos: a diferenciacdo, a auto-referéncia e omeecimento.

A diferenciacdo € o processo de auto-afirmacao mgpa@ onde acontece o
processo de separacdo entre o “eu” e o “outro”treemos e o resto”. “SO que ao
contrario do que sucede no processo de exclusdmytm se assume como eu e a
inversdo da separacéao, longe de ser imposta é wmauista” (SANTOS, 1995, p.
43).

Conforme Weber, a auto-referéncia é um sentimerdgopdrtencimento, e

Santos lembra diversos aspectos inerentes a este$s0:

[...] € um momento espetacular da criacdo da ident®, a soma de
partilhas originais, que justificam uma pertenca pexdfica e
especificamente identitaria. Os mitos de origerssrituais e os simbolos, a
orientacdo a valores, a histéria partilhada (SANTO®95, p. 43).

O reconhecimento também €& elemento fundamental parpolitica de
identidade. Charles Taylor, filésofo muito ligade @stratégias politicas culturais do
Quebec (Canadd), trouxe uma contribuicdo importame que diz respeito a
dignidade das identidades culturais, sob duas pets@s: reconhecimento e
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identidade. Para defender o direito ao reconhecimdas diferentes culturas, o autor
afirma que as democracias modernas ndo devem pedimdividuos para renegarem
a sua identidade. E a identidade cultural deve ridau tanto na esfera do privado,
guanto na esfera publica, para que as pessoas deetima minoritaria se sintam

reconhecidas pelos outros grupos que formam umamagorém, esta politica ndo

pode conter a idéia de “reparacdo”, e sim de “rébecimento”. Quando o assunto for
enfocado em nivel de Estado, teremos uma contiolidiqga de reconhecimento das
diferencas através oportunidades igualitarias, godem desempenhar um grande

papel social.

Sergio Costa (1997) em seu artigo “Reconhecer dsraticas: liberais,
comunitarias e as relagbes raciais no Brasil” adirmue o fenémeno do
multilculturalismo nas sociedades contemporaneadegecia a existencia, no interior
de uma mesma comunidade politica diversos grupesaisoque tem experiencias
culturais individuais e coletivas distintas uma aadras. O autor argumenta que o
reconhecimento desta diversidade cultural por pdot&stado democratico de direito
é fundamental para desencadear um processo emagdaoipgi@s individuos no que diz

respeito aos direitos basicos e as “necessidasje=cdicas”.

O autor explicita que as hierarquizagcbes congtdsiao longo da histéria
dos Estados modernos tiveram como base as dfaseantre os diversos grupos
sociais e geraram desigualdades econdmicas e s@aluAssim, o efetivo
reconhecimento por parte do Estado democraticoduleito nos ordenamentos
juridicos destas culturas e de suas particularisaggoporciona aos individuos
pertencentes a esses grupos, considerados minositasportunidades igualitarias
para o pleno exercicio da cidadania. Assim sendu, ttatamento diferenciado
através da concessdo de vantagens competitivas, doenmo, do acesso a bens e

servigos se faz necessério para dirimir as dispaed socio culturais.

A teoria do reconhecimento através do multiculisrao pde em xeque
guestdes fundamentais para a filosofia politicaaepddpria politica contemporéanea,
ou seja, reconhecer as particularidades e difeerd@ certos grupos soécioculturais é
compativel com o modelo universalista de cidadani@® ainda o reconhecimento
das diferencas e a consequente concessdo de weastagpmpetitivas a certas
minorias culturais € compativel com principio dauatpade inerente ao Estado
democratico de direito? (COSTA,1997).
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A probleméatica do multiculturalismo passa pelo debde questdes classicas
da teoria social que é a tensao entre individsocdedade:

[...] ou em os termos, 0 contraste entre proceskoidividualizacdo e de
pluralizagédo; a constituicdo do self e de sua @bacom a comunidade; o
contraste entre a neutralidade das instituicGeslipah e as politicas do
bem comum; o problema da integracdo politica, dgitimacao e da
politica (COSTA 1997, p.160-161).

O autor enfatiza que na viséo liberal de reconheaito, Kymilica e Raz,
dentre outros, afirmam que na formacao da idengdagesar terem uma base social,
a enfase maior esta na liberdade dos individuas e@scolhas individuais. Dessa
forma, ha certa tendéncia dos liberais em apglara o carater ndo-politico das
lutas pelo reconhecimento da diferenca questionandusive a atuacdo do Estado

nas avaliagcdes coletivas e reconhecimento dascpgatulturais.

[...] Entendem que, mesmo admitindo-se que cadgareociocultural

necessita ter assegurada as condi¢cfes de podsidélide desenvolvimento
de sua identidade autentica e indissiocratica, mstituicbes politicas
devem permanecer neutras (COSTA, 2001, p.470-471).

Costa explicita que a visdo comunitarista de reeaithento, propagada por
Taylor, Sandel e Walzer, dentre outros, aponta patarater social da construcdo do
self. Acreditam os comunitaristas, que nas praticas, b@mocnas narrativas comuns
das comunidades em que estdo inseridos, os indigidonstroem suas identidades
culturais. Os mesmos compreendem a arena poliboaocesfera privilegiada para
luta por reconhecimento e, sendo assim, consideyaen o Estado democratico de
direito ndo é neutro e desempenha um papel centrastabelecimento de politicas
especificas para grupos culturais excluidos.

O pleno reconhecimento das diferencas necessitaigsar transbordar a
esfera da cultura, deveria penetrar o nucleo dagiting6es politico —
juridicas do Estado para atuar nas disposi¢des dmmue favorecem a
reproducdo de determinadas concepcfes de bem ejuoizmede outra
(COSTA, 2001, p. 471).

Para além do pensamento liberal e comunitaristaedenhecimento Costa
(2001) compreende que o pensamento de Axel Honmeth uma contribuicdo
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fundamental para a superacao do etnocentrismo, dmmo do relativismo cultural

gue por vezes estao presentes nas concepcdes e anteriormente. As lutas
efetivas por reconhecimento tanto pessoal comotival® devem ser o fundamento
social para uma teoria critica da sociedade questipee a prépria construcao dos

conhecimentos

Segundo Costa, “o foco ndo pode ser mais tens&e enmmundo da vida e o
sistema, mas, sim as causas sociais da sistematadacdo das condi¢cbes de
reconhecimento” (COSTA 1997, p.171).

Honneth (2007) sintetiza assim a sua tese centrajue diz respeito de sua

teoria do reconhecimento.

Mi tesis es que un intento de renovar las reiviadiones globales de la
teoria critica en las condiciones presentes sentaiemejor a través del
marco categorial de una teoria suficientemente rdiieiada del
reconocimiento, dado que establece um vinculo elasecausas sociales de
los sentimientos generalizados de injusticia y ddgetivos normativos de
los movimientos emancipadores (HONNETH, 2007, p.91

Outro aspecto relevante no pensamento de Honnetnp cesclarece Costa
(1997), é a configuracdo do contexto politico noalgse dédo as lutas pelo
reconhecimento que vai em direcdo da concepcaaminca de democracia como
apontou Habermas, ou seja, o reconhecimento compliapdo do paradigma da
comunicagdo nao apenas no sentido da racionalidgattada para o entendimento,
mas, como nocdo das condicdes do reconhecimento.cri€rio proposto por
Honneth € o da pressuposicao intersubjetiva da dgéu da identidade humana, a

qual pode ser aferida nas formas sociais de recomesto”. (COSTA, 1997, p. 171)

Tratava-se, nesse sentido, de saber como os dascuruenciam os sujeitos
sociais, e como promover uma linguagem critica @jede os sujeitos a tornarem-se
conscios de sua propria formacao identitaria, dagdb as imagens e as linguagens
gue congelam e discriminam aqueles percebidos ctdiferentes”. Tal linguagem
devera fornecer elementos de superacdo de binasisdentitarios, incorporando a
dialética dos determinantes multiplos, presentesada construcdo identitaria.
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3.2 NOVAS PERSPECTIVAS E DISCUSSOES EM RELACAO A
IDENTIDADE NACIONAL BRASILEIRA

O contexto, exposto anteriormente, revela que &bhes da construcdo da
identidade nacional brasileira esteve ligada a deama racial, a brasilidade e a
homogeneidade cultural e leva a um importante doeamento. Quais as
configuracdes sociais, intelectuais que fizeram cgue contemporaneamente no

Brasil a identidade nacional ndo se contrapusesseéemtidades étnicas?

Para que a questdo do reconhecimento das identdéihécas dos sujeitos
ocupasse as discussfes — que por vezes acalorddaagenda de politicas de acao
afirmativa, varios fatores sociais foram consideadelevantes. Um desses fatores
foi emergéncia de uma nova identidade nacionaldéntidade nacional reivindicada
hoje, no Brasil, segundo o socidlogo Sérgio Co&@00, p.8) pode ser denominada
como “etnizacdo das identidades politicas” ou “iddede pos-nacional”. Esta vem
contrapor-se a mesticagem enquanto ideologia dadestO autor coloca que a
observacdo das transformacdes no espaco publicsildira, nas ultimas trés
décadas, demonstra uma mudanca significativa, poRuralidade Cultural hoje é
vista como um campo de afirmacédo das diversas idaté¢s que formam a nacao
brasileira. Costa utiliza, dessa forma, a analisetrds fendmenos sociais que séo

capazes de evidenciar essa questao:

1. A construcdo de uma etnia quilombola, cujo temp@ombo, a partir do
artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988, deixaaser um conceito definidor das
localidades formadas por negros que fugiam da ggtda, e passava a operar como

fator de etnizacéao.

O dispositivo legal visou a implementar uma poktide reconhecimento dos
remanescentes de quilombos, por parte do Estadmngado, assim, aos seus
descendentes, a permanéncia nas terras em queveahit através da concessao do
titulo de propriedade. Além desse caminho de afgd@oade identidade, salienta-se
que, no campo politico, a interpretacdo e reguldaagEio deste artigo da
Constituicdo, tém gerado discussdes intermindveisceantropologos, parlamentares

€ movimentos sociais.

2. Apesar da eficacia de estratégias passadasiopkdas com a democracia
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racial, a brasilidade e a homogeneidade culturaktrazacdo de diversos grupos
socio-culturais e as diferencas culturais regionaisnca deixaram de existir.
Exemplos dessa afirmativa, segundo o autor, forasn figuras do vaqueiro
nordestino, o gaucho ou o seringueiro que semmerdm presencas marcantes nos
livros escolares e com realce na literatura e ndesa“como se representasse
testemunho vivo do carater mestico e plural da 0a¢€OSTA, 2000:11). O autor
salienta que os diversos grupos indigenas foramirosos que, apesar de muitas
dificuldades, mantiveram gracas a protecao legatesso dificil as suas reservas, as

suas formas de vida e muitos de seus tragos idiosdicos.

A partir do final dos anos 70, observou-se, nosedivs grupos socio-
culturais espalhados pelo Brasil, uma mudanca dadpgma em relacdo a construcao
das identidades étnicas. Nesse sentido, Costa emfas cidades de Blumenau e de
Pomerode, ambas situadas no Vale do Itajai (SOhe@strando como exemplos do
que ele chamou invencao de tradicdes e festividddeslas ao pais de origem dos
antepassados. No caso da Oktoberfest, realizadarapute na cidade de Blumenau -
festa tipica conhecida nacionalmente - que teve ocamngem em 1984, como
inspiracdo a Festa da Cerveja da Bavaria (embor@emaes que viviam na Bavaria
ndo tinham muito a ver com os alemées que se dstadtam em Blumenau). Esta
festa objetivou a ativar a economia local, visivetite abalada pelas fortes enchentes
de 1983, resgatando, assim, a etnicidade germarcanesmo se sucedeu em
Pomerode que caminhou na mesma direcdo para rduinoo ensino de alemao nas
escolas publicas municipais e investir em turisrmam® jargdo de ser “a cidade mais

alema do Brasil”.

Com o recente aflorar de diferencas culturais queca deixaram de existir,
pode-se fazer referéncias as “escolas étnicas”cilade de Sao Joaquim, municipio
da Regido Serrana (SC) ha uma presenca signifecatey japoneses em virtude da
plantacdo de maca e outras atividades. Os japonas@am seus filhos para uma
escola formal (publica ou particular) e, como coempénto, frequentam de 4 a 5
horas em uma escola nipo-japonesa, objetivando-llevé&a aprender o Nihongo -
alfabeto base para a escrita japonesa - e os wéteadicdes da cultura, encarando-

0S como parte de um movimento de reetnizacgao.

As escolas étnicas também estdo presentes em madémsatuais reservas

indigenas. Na regido pertencente a Chapecd, masgamente nas terras indigenas
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Ipuacu, ha uma escola indigena, com educacédo kiéingnde as criancas aprendem,
além dos conteudos basicos da formacéo inicialllua, a religido e os rituais de
seus antepassados. Esse processo é desencadeads ata historia oral transmitida

pelas pessoas mais experientes da comunidade.

As escolas étnicas indigenas também estdo preseatdsmazodnia. Tive o
prazer de conhecer o trabalho de uma escola dessamnunicipio de Benjamim
Constant na Regido do Alto Rio Solimdées em uma audade chamada Filadélfia
onde os professores/as e a direcao sao indigengsleOnais me chamou a atencao
foi o projeto politico pedagdgico da escola quexdeclara uma preocupacdo da
direcdo e do corpo docente com as criancas e awhigess indigenas, no sentido de
gue estes possam ter acesso a conhecimentos acadéooinsistentes no ambito da
cultura mais geral, mas sem perder de vista a pras@o dos conhecimentos

culturais ancentrais.

Dos processos de re-etnizacdo também fazem partsngrupos negros,
principalmente os que optam pela mobilizacdo paditiEsses grupos sentem-se
unidos aos povos da diaspora africana por lagcob@icns e ndo por um sentimento
localizado de pertencimento e de origem comum. & situacéo diferente de outros
grupos étnicos brasileiros, pois os afro-brasilgiforam trazidos para o Brasil de
varias regides do vasto continente africano, trdeeconsigo a sua cultura, valores e

linguas diversas.

3. A reintroducédo do conceito de raca no debatétipolé outro aspecto a se
considerar. A partir dos anos 70, o movimento ndgmsileiro, inspirado no debate
norte americano, comecgou a preconizar o “orgulhgro’® o conceito de raca, entao,

ganhou um novo sentido politico e tedrico.

Politicamente, o conceito de raca tornou-se umaerfitlade de
sobrevivéncia” em oposicdo a “raca” enquanto camceipressivo, ligado aqueles
grupos que exerciam o poder e detinham privilégldssta reafirma que a inversédo
semantica, que se opera no conceito “raca”, nacepeal considerada como um
“racismo invertido”, isto €, onde supostamente lEvem intuito dos grupos negros
de realgcar sua superioridade em relacdo aos naocosiegnas se tratava de uma
estratégia politica de delimitacdo, mobilizacdo,sis€ncia dos grupos que

historicamente no Brasil tem sido alvo de precottceacial e de discriminacgdes.
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Na luta politica por reconhecimento, indicadoresiai@ assumem um papel
central, uma vez que permitem comparar a situagadidersos grupos étnicorraciais
gque compdem o povo brasileiro. Esses indicadorescagazes de revelar a realidade
precaria de submissdo vivida quotidianamente pafos-brasileiros, em termos de

nivel de escolaridade, renda percapita, expectatévaida.

Segundo Santana e Paixdo, em 1996, pela primeiza agopulacdo afro-
brasileira, sob recomendacio da ONU, fez parteldd (indice de Desenvolvimento
Humano), onde se constatou que a situacdo do escrnavpassado, marcou e ainda
marca, nos dias de hoje, a vida dos afro-brasideiidados relativos ao nivel de
rendimento mostrados pela PNAD, indicavam que 38@% pretos e 35,1% dos
pardos ocupados ganhavam somente até um salarianmircontra 18,65% dos
brancos ocupados. Santana (1997:25) afirma quée messmo ano, 11,3% dos pretos
e 10,5% dos pardos ocupados e trabalhando entre 4® horas ganhavam até 1/2

salario minimo, enquanto os brancos nessa mesuacivd constituiam 4,1%.

O nivel educacional foi um outro parametro parasaero IDH, e os dados
levantados mostraram que a realidade educaciongogalacdo afro-brasileira era
precaria. De acordo com os dados do Relatério deebwlvimento Humano no
Brasil, 35,2% dos pretos e 33,3% dos pardos cons m@i25 anos eram analfabetos,
contra 15% dos brancos em igual condicao (SANTAN®B97, p.29).

Neste enfoque, o estudo colocou que a probabilideedentrar na escola era
de 85% para os brancos, contra 65% para os pretpar@os. E, ainda, que a
probabilidade de ingressar na segunda fase do @nsiementar, depois de ter
ingressado na escola, era de 55% para os branesgefa 40% para os pretos e 44%
para os pardos. A probabilidade de um branco, quaptetou o primeiro grau,
chegar ao segundo grau era 57%, ao passo que alplidiade de um preto e de um
pardo ao fazer o mesmo caia, respectivamente, 3&@ae 46%. (SANTANA, 1997,
p.29).

O acesso a Universidade era ainda mais restriton@gsos. Somente 18%
dos pretos e 23% dos pardos que completavam o degwgrau tinham a
probabilidade de chegar as Universidades, frentama probabilidade de 43% dos
brancos na mesma situacédo. (SANTANA, 1997, p.29).

De um passeio pelo pensamento tedrico brasileibmepse verificar que a
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questdo racial fazia parte da tradicdo sociolédicasileira, revelando diversos
olhares sobre a categoria “raca”. Desde Nina Rassg que via 0S negros como
degenerados e impuros para participarem de uma edtaga grandiosa, como a
construcao da nacao brasileira; de Gilberto Frejue apostava na mesticagem como
fator fundante da identidade nacional brasileiragheegando Florestan Fernandes,
Fernando Henrique Cardoso e Roger Bastide quenaéside focarem o conceito
“raca” isoladamente, inauguraram no Brasil a dis@owssobre relacdes raciais, cuja
compreensao da dimenséao socio-cultural se torfandamental para a compreensao

da construcédo identidade nacional brasileira.

A 52 Conferéncia geral da UNESE&Qealizada em Florenca no ano de 1950,
tinha como objetivos determinar os fatores econ@siicociais, politicos, culturais e
psicoldgicos favoraveis ou desfavoraveis a exidtee relagcdes harmoniosas entre
ragcas e grupos étnicos. A partir dai, varias pesxpiiforam financiadas pela
UNESCO na Ameérica Latina e inclusive no Brasil; mwestigacdo das relagdes
raciais, essas pesquisas, que tinham um carateresieelamento da questdo racial,

inovaram ao analisar a dimensao soécio-cultural.

A principio, as pesquisas tinham como objetivo merstao mundo, ainda
fragilizado com o racismo manifesto na Segunda @uétundial, como o Brasil,
pais multirracial, conseguira, de maneira harmoamiogencer as barreiras raciais.
Esses estudos, todavia, trouxeram a tona um oatto da moeda, pois em todas as
investigacdes, constatou-se uma forte associacédoe ecor ou raca e status
socioeconémico. (HASENBALG Apud MAIO, 1996, p. 238)

As investigacoOes financiadas pela UNESCO, no Byasilam oportunidades
a varios cientistas sociais a revelar o talento sku trabalho, permitindo
concomitantemente a institucionalizacdo das ciéncsmciais no Brasil e um

desenvolvimento teérico-metodolégico importanteO rigor metodoldgico adotado

°® UNESCO - “A organizacdo Educacional, CientificaGaltural das Nacgdes Unidas é uma
organizacéo especializada, criada em 1946, queoteseu ‘quartel general’ em Paris. O predmbulo
a sua constituicao declara que a ‘grande e terrgurra que terminou ha pouco foi possivel
devido a negacgédo dos principios democréatico de idagle, igualdade e respeito mutuos dos
homens e a propagacdo, em seu lugar, por meio niardgcia e do preconceito, da doutrina da
desigualdade entre homens e racas’. Nesse esp#&itOonferéncia Geral da Organizacdo (com
representante de 50 Estados — Membros), em 19%@ruin o diretor geral a estudar e coletar
dados cientificos relacionados as questdes racigasa difundir amplamente as informacdes
coletadas e preparar uma campanha Educacional tdagees mesmas’. Elegeu também pesquisas
pioneiras a respeito de distingdes raciais naseslaales latino - americanas” (CASHMORE,
2000).
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pelos cientistas envolvidos fez com que as relagéemis fossem um pretexto para
andlises mais aprofundadas face as mudancas oasrnid Brasil. Eles propiciaram,

ainda, novas visdes sobre a realidade brasileira.

A primeira pesquisa, no entanto, foi planejada psearealizada no Estado
da Bahia, pois a sua imagem adequava-se a de usil Bree vivia uma bem sucedida
“democracia racial” - imagem essa expressa pelasékigos e antropélogos dos
anos trinta e quarenta. Esse objetivo acabou seng@iado, ndo no conteddo, mas
na abrangéncia passando, além da Bahia, ao inoliras regiées do Brasil. Os
intelectuais como Charles Wagley, Luis de AguiarstaoPinto, Roger Bastide, Ruy
Coelho e Otto Klinerberg foram influéncias fundanegs para concretizar-se essa
ampliacao, pois consideravam que tomar a realidedana como generalizavel para
0 restante do pais, era um tanto quanto reduci@nisbis o Sudeste apresentava
relacdes raciais que tinham também caracteristésgpecificas. Os argumentos dos
intelectuais partiram de estudos de militantes dwvimento negro e de cientistas

sociais, na cidade de Sao Paulo, ja preocupadosacguestao racial brasileira.

3.2.1 Pesquisas Raciais Pioneiras

Foi assim que se desenvolveu no Brasil uma sérimvestigacdes pioneiras
no campo do estudo das relacgfes raciais. Tomamo® ceferéncia principal destas
investigacdes que aqui chamamos de pioneiras, tsl@s dos seguintes autores:

Roger Bastide, Florestan Fernandes e Fernando gleniCardoso.

Um dos principais e mais destacados nomes do maj&ESCO, foi Roger
Bastide, um grande paisagista no campo das idaias) formacao socioldgica
francesa, alemd, inglesa e norte americana, eno@oltygia, psicanalise e filosofia.
Com pensamento refinado conseguiu pintar as véa@sagens do Brasil; viu na arte
e na religiao afro-brasileira uma sutileza ndo pbrda por outros intelectuais que se
debrucaram sobre este tema (BRAGA in MAIO 1996).

As nuances de sua formacao foram percebidas tamtpesquisa que fez, a
pedido da UNESCO, para retratar as condicdes emoguaegros viviam em Sao
Paulo, como em seus estudos sobre as religibeshafisileiras.
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Esse refinamento, no pensamento de Batisde, etsthamente ligado a sua
formacdo diversificada. Sua analise sociolégica adiculava a macro e
microestrutura, mas sem perder de vista as contgdes das outras areas que

também faziam parte de sua formacao.

Para Braga, Roger Bastide é:

Um pesquisador europeu que descobriu a Africa nasBre toda a sua
ternura maternal, e que acima de tudo, questiomoass sua dignidade no
contato com a sabedoria afro-brasileira. Um so@6lque se conscientizou
da necessidade de um novo método e novos conce#as a apreensédo da
heterogeneidade do mundo social brasileiro (BRAG®96, p.171).

Foram essas habilidades, de articular macro e mastroturas que fizeram
Bastide perceber que desvendando os comportamseptiais 0S que ndo aparecem
em primeira instancia em uma suposta democraci&lfaé necessario recorrer a
analise da auséncia de comportamentos para congeeesms manifestacbes do
preconceito. (BRAGA, 1996).

Esta maneira, ao mesmo tempo sutil e diversifical#a olhar para as
especificidades do Brasil, fez de Bastide um irtlal que muito contribuiu para o
desenvolvimento do pensamento multicultural no Brasntendendo esse
redimensionamento do olhar, que deixa de ser ek@osente eurocéntrico, e passa a
considerar outros povos e culturas como constimasio de conhecimentos
(GONCALVES e SILVA, 1998).

Florestan Fernandes era e € considerado um ddsdtuiais mais expressivos
do Brasil. Foi assistente de Roger Bastide, na ypieagpara a UNESCO e como
sociologo teve participacdo chave utilizando varingétodos e técnicas, algumas
ligadas a sociologia tais como questionérios, emstas, mas também lancou mao
das histérias de vida, que € mais usual em tralsa¢ttimograficos. Ele compreendia a
Sociologia como um instrumento capaz de ajudaremttsta social a interpretar a
realidade da forma mais realista possivel, mas is@atava do comprometimento

social. Esse foi o caminho que perseguiu durarda tosua vida.

A partir de Fernandes, a linguagem do ensaismoseedplicadores cedeu
lugar a uma teoria mais refinada. A teoria ndo reeas veiculada e justaposta num

discurso ideologico pré-fabricado, ela ganhava wrater de interpretacdo interno,
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onde foram elencados os instrumentos mais adequadoglicacdo dos fendmenos.
Dessa forma, os conceitos passam a ser referidogedagdo a realidade. Essa
maneira de entender a investigacao social tornoursgonto de referéncia para os
novos pesquisadores, que estavam empenhados encdté&xios cientificos para as

pesquisas sociais no Brasil.

Ao optar por debates e pesquisas interdisciplinages preconceitos na
escolha de categorias de analise que levassem m@asampento marxista ortodoxo
hegemoénico, Fernandes ndo hesitou em buscar oamtsres como Mannheim e
Weber, que lhe permitiram a elaboracdo de uma cheae nas Ciéncias Sociais no
Brasil: “A integracdo do Negro na Sociedade de €485, enfocada na caracterizagcéao
dos dilemas presentes na constituicdo da ordentategpa no Brasil, visibilizou a

situacdo de margilidade e exclusao vivenciadosprégros e mulatos.

A populacdo integrada pelos negros, para Floreskarnandes, néao
conseguiu acompanhar o rapido desenvolvimento &aassformacdes ocorridas na
cidade de Sao Paulo, no final do século XIX e imido século XX, uma vez que néo
dominavam os cédigos que estavam subjacentes aclgudenominava de “ordem
competitiva”. Em seu estudo, analisou como essamrsége expandia no sentido

capitalista, entre 1930 e 1960 - momento da seguedaucao industrial.

Um entrelagamento entre cor e estratificacdo sdoiab que Fernandes fez,
tendo como pano de fundo a distribuicdo de trahalGonstatou que a pouca
experiéncia com trabalho livre e o reduzido nume® atividades apreendidas
durante a escraviddo foram fundamentais para queegsos ficassem excluidos do
processo de constituicdo da ordem competitiva. &farrda obra, Fernandes deixou
claro essa idéia, inserindo a questdo racial nan&géo da sociedade de classes,
enfatizando que o desmonte do sistema escravisiasedraduzia em mudancas na
posicdo social do negro e do mulato, mas sim ewdaa a precariedade com que
negros e mulatos foram inseridos na ordem compatithpesar da insercdo precéaria,
Florestan Fernandes concluiu que ocorre a proledaéio do negro e do mulato, mas
esta se da em servicos subalternos. (ARRUDA apudOJA996).

Nas pesquisas, na cidade de Sédo Paulo, Floressandelveu a ideia de que
no Brasil, diferentemente dos Estados Unidos, sme treconceito de ter
preconceito”, ou seja, por mais que a estruturagdosociedade brasileira fosse

racista e os indicadores sociais demonstrassenmfaucas de oportunidades entre
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os diversos grupos raciais, esses valores nao evgticitados pessoalmente. Ou
como coloca Hasenbalg (1979, p. 243), “As pratidascriminatorias disfarcadas
coexistem com uma polida etiqueta racial, pela sjues manifestacdes publicas de
preconceito e as formas abertas de discriminacdooriem numa severa

desaprovacao”.

A forma polida de discriminacdo sO fica evidenteagdo se analisa as
nuances nas relacdes em instituicdes. Um exempésadafirmativa se encontra no
sistema educacional brasileiro, onde se observodiénentes momentos da historia,
gue esteve atrelado a interesses que nem sempe¢iast os anseios da populacéao.
Se inicialmente serviu para formar uma elite int&l@l, no periodo pds-abolicéo,
entdo foi importante, pois garantia a ordem e pgego, como também na construcao
do Estado Nacional que foi fundamental para fornuama identidade nacional
(HASENBALG, 1979).

Como ja vimos anteriormente, a pesquisa da Unesboesrelacdes raciais no
Brasil teve sua efetiva ampliacdo para outras megido pais. Uma dessas regides foi
o Brasil Meridional, em Santa Catarina, mais pragiente em Florianépolis,
desenvolvida por Octavio lanni e Fernando HenriGaedoso. Neste estudo, dar-se-a
énfase a fala do sociélogo Fernando Henrique, g@ueira de base para uma analise
em relacdo as acfes desencadeadas no campo @olitic

O desenvolvimento de varios setores da economrdptaa Ilha como em
Desterro, fez com que se ampliasse o numero deaessrem varios setores do
sistema ocupacional da regido. Mesmo os lavrad@®sres, com suas poucas
reservas financeiras, economizavam para compraness, dando preferéncia aos do
sexo masculino, pois suas filhas e esposas podesidstituir o trabalho de escrava
mulher no trabalho doméstico. Desse processo, gennudesequilibrio entre o
numero de homens negros e mulheres negras em Eatdaina. Além desse fator,
pelo ato de o pequeno agricultor trabalhar ladadolcom seu escravo, enfatizou a
tese de que em Santa Catarina as relacdes racaitiie genhores e escravos foram

mais amenas.

Na pesquisa de Cardoso, pode-se concluir que Apdsar do predominio da
pequena propriedade o contato mais intimo entrenmere o escravo em nada
contribuiu para suavizar a dura condicdo do cativimpnsagrada pela lei”

(CARDOSO, 2000, p.167). O autor afirma que a dimmanacdo racial, inerente a
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organizacdo da sociedade escravocrata, foi presgéaam Desterro politica, legal e
socialmente.

Politicamente a vida dos escravos em Desterro ri@oia de outras regides
do pais, ja que era regida pelo Codigo Negro quavdi limites aos mesmos. A
discriminacdo econ6mica foi enfocada sob dois a®se@rimeiro nas condi¢des de
existéncia material do escravo que eram péssimadiiNzada, tanto na precariedade
das vestimentas, como na aparéncia desfiguradarpélalimentacédo; segundo nas
possibilidades de insercdo dos escravos negroslatosuforros e seus descendentes
no sistema ocupacional da cidade, que se deu, gammtado anteriormente, nos
servicos bracais mais degradantes, mesmo que né&serfo exclusividade dos
mesmos, pois 0s acorianos pelas condicdes econoraida deficientes também o
exerciam (CARDOSO, 2000).

Quanto a discriminacao social, Cardoso (2000) aigue, diante dos dados

disponiveis, foi possivel evidenciar apenas algagysectos:

Primeiro, a incapacidade civil imposta aos escraess$ringia-lhes o acesso a
determinadas carreiras, como também as discrimem@iesentes tanto no Cddigo
Negro como no Cédigo de Posturas Municipal — naasaomerciais ndo podiam ser

caixeiros e administradores cativos ou ainda alpcéo de alugar casas a escravos.

Segundo, a peculiaridade de Desterro, principalmempor ser uma
comunidade pequena, que fazia com que fosse pdsdeiemitar e excluir os
escravos de certos circulos de convivéncia do lraAs medidas discriminatorias
nao se restringiam a convivéncia inter-racial sefdszravo, branco/negro, mas
havia também um carater restritivo intrarracialderos escravos tinham através das
normas disciplinares a coibicdo da livre disposicho corpo, do 6cio, do espaco
fisico.

[...] Criava-se na cidade uma regulamentacdo coimphtcom a vida

urbana que disciplinava o labor e os lazeres deasagss, uma espécie de
contrapartida disciplina do eito, em que o toque sino da fazenda
senhorial era substituido pelo toque de recolheuma cidade militarizada
(CARDOSO, 2000, p.174).

Terceiro, a discriminacdo social dizia respeitonaxisténcia de condicdes

minimas para desenvolverem relacdes sexuais estaver desinteresse dos préprios
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senhores, havia poucas unides entre escravos; digso, a relacdo familiar entre
maes e filhos, na maioria das vezes, era desfegpendendo do interesse comercial

ao qual a mao de obra escrava masculina estaviaas({FARDOSO, 2000).

Quarto, constatatava-se as relacfes raciais comdosassimeétricas. Desta
forma, as conclusdes sobre relacdo senhor-eschamoco-negro, a que Fernandes e
Bastide chegaram, em sua pesquisa sobre relacGessr&am Sao Paulo, vale para
Santa Catarina. Ou seja, 0 escravo ndo passavandeem, uma mercadoria ao qual
se dispunha da forma mais lucrativa possivel. adisso, esperava-se a sua

submisséo, quando néo correspondida livrementea @elo uso da forca.

Quinto, Cardoso evidenciou, que mesmo em Destemde a escravidao foi
essencialmente domeéstica e 0os senhores possuianogp@scravos, a violéncia, a
repressdo e a coesdao, vistas como as formas maigzze$ de controle social do
comportamento do escravo em outras regides do Brasnbém foram utilizadas.
Esses métodos de controles sociais eram exercidbs senhores e também pelas

autoridades policiais, para tanto existia o trodeoCamara (CARDOSO, 2000).

[...] numa comunidade onde o mundo rural era plebeande nao emergiu
nenhuma fonte de riqueza urbana, capaz de permitirgrande escala, um
estilo de vida senhorial, as relacdes entre brancoessmo pobres, e os
negros, mesmos livres, se processavam em termosrelagfes entre
dominadores e dominados, senhores e escravos (CARDQ000, p.199).

3.2.2 Novos Rumos a Partir da Contribuicdo de D&tibeiro

Darcy Ribeiro, um intelectual ndo incluido entrepesquisadores do projeto
UNESCO, foi peca chave para a emergéncia na Nov8 1OB94/96, do capitulo
sobre a pluralidade cultural

A importancia de Darcy Ribeiro ndo € apenas peto tke ter apresentado o
texto inicial da nova LDB, mas pelo fato de ser uantropélogo, romancista e
ensaista com uma carreira consolidada. Viveu Bd#srente sua vida como
intelectual e politico. Planejou e implantou a WUsrisidade de Brasilia, foi Ministro
da Educacdo, Chefe de Gabinete Civil do Presidgni@o Goulart e Senador da
Republica. Com o golpe militar foi para o exilio bruguai, onde dedicou anos de

trabalho para responder a uma questdo que lhgavia, e que entendia pertinente:
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“por que o Brasil ndo deu certo?

O que impulsionava seu trabalho era a necessidadesgntia de uma teoria
geral que explicasse a histéria do Brasil, pois tasrizacdes oriundas de outros
contextos eram todas eurocéntricas demais e, [3or nsesmo, impotentes para nos
fazer inteligiveis” (RIBEIRO, 2000, p.13).

Na busca de compreender os percal¢cos do Brasilcbez que dedicasse
muitos anos de estudos e pesquisas, 0 que resartovarias obras como: O Processo
Civilizatério, em 1968; Os indios e a civilizacdgm 1970; Diarios indios, em 1996;

O povo brasileiro: a formacédo e o sentido do Brasih 2000.

Como o proprio autor explicita no prefacio destandid obra, ha que se fazer
um esforco teodrico no sentido de descrever e eaplio processo historico-
antropologico de constituicdo de um povo novo, #aipae raizes étnicas distintas;
estudou, também, as linhas de diversificacdo dodamaegionais de ser do povo
brasileiro. Com muita propriedade, critica o siséeminstitucional, mais,
precisamente, o regime de trabalho e a propriedaddiaria na qual a sociedade

brasileira estruturou.

A estratificacdo social gerada historicamente temmkdém como
caracteristica a racionalidade resultante de suatagem como negocio
que a uns privilegia e enobrece, fazendo-os doreowida, a aos demais
subjulga e degrada, com o objetivo de enriquecimeaiheio.Esse carater
intencional do empreendimento faz do Brasil, aintd@e, menos uma
sociedade do que uma feitoria, porque néo estrutugopulacdo para o
preenchimento de suas condi¢cfes de sobrevivéncie @rogresso, mas
para enriquecer uma camada senhorial voltada p@redar as solicitacdes
exogenas (RIBEIRO, 2000, p.212).

Segundo Darcy Ribeiro, a distancia social que sepabres e ricos no Brasil
€ espantosa e a ela se soma a discriminacdo gaeé sebre 0os negros, mulatos e
indios, com maior incidéncia sobre os primeirosg#menta, ainda, o autor, que o
alargamento das bases da sociedade — promessadsirializacdo — ameaca néao
romper com a super concentracdo de riqueza, dorpode prestigio monopolizado
pelo branco. Isto sO a partir de processos expéisakiistoricamente como: a recente
passagem do negro da condi¢cdo de escravo a tralmalhare; uma efetiva condi¢céao
de inferioridade imposta pela opressdo durante Ieécisem nenhuma satisfacdo

compensatdria; a manutencdo de critério racialmeigeriminatorios que impede a
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ascensdo do negro a condicdo de cidadao, princgrgbnpelo pouco acesso a
educacao, dificultando, dessa forma, incorporanadorca de trabalho dos setores
modernizantes. Afirmava, também, o autor, que @& latais ardua dos afro-
brasileiros foi, e ainda é, a conquista de um espad€ participante legitimo na

sociedade nacional.

Percebeu-se, portanto, que a partir da década da &@ademia se abriu
para o tema relacdes raciais com enfoque em edac&&squisas contemporaneas
como as de Fulvia Rosemberg (1987) analisaram kegdes raciais e rendimento
escolar e fizeram com gque se chegasse a concliesgaalo sistema escolar impde ao
alunado negro uma trajetoria escolar mais difiaile gdaquela imposta a crianca
branca. Foi notavel a continuidade deste ultimonssmgo populacional para galgar

patamares de escolaridade mais elevada.

Outro aspecto levantado pela autora, diz respeitdado de que estudos
brasileiros sobre o sistema de ensino nao incorparaem seus diagnésticos e
propostas de transformacao, as especificidadesulddas aos segmentos raciais. A
autora enfatizou ainda que enquanto nédo for assunedrica e pragmaticamente a
guestdo das desigualdades raciais na sociedadesestema de ensino em especial,
dificilmente havera condi¢cbes para diminuir as txde repeténcia e exclusao

escolar.

Outro autor contemporaneo que trabalha as desigdakl sociais e sua
relacdo com a educacao foi Carlos Hasenbalg (19883ervou que no censo de
1950, 60% dos brancos economicamente ativos erapreyados no setor primario
(Agricultura e extragcdo) ao passo que entre osam@ssa proporcao era 75%. No
mesmo ano, 22% dos brancos e 14% dos negros teakath na inddstria e no

comeércio.

Essa analise evidenciou, também, que o nivel dela&sdade, o acesso
precario ou o ndo acesso a alfabetizacédo influeaciade maneira decisiva a histéria
de submisséo social dos afro-brasileiros. Em 1%(0axa de alfabetizacdo das
pessoas de cinco anos de idade ou mais, no Bresii@ 9% para os brancos e de
22,6% para os negros. Dez anos depois, as taxhantiiralterado de 52,7% para os
brancos e 25,7% para os negros. No nivel supemoernkino, essas diferencas séo
ainda mais acirradas. Em 1940, 9,6% das pessoasledeanos de idade ou mais,

tinham completado niveis de instru¢cdo universitaessa taxa era de 2,9% para 0s
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mulatos e 1,5 para os negros. Em 1950, as mesmas &am de 24,8% para o0s

brancos, e 6,3% para os mulatos e 5,7% para o®8egr

3.2.3 Movimento Negro e Educacéo

Outro fator fundamental para a emergéncia de preagdes multiculturais
no Brasil foi que o tema “negros e educacao” nusaal da agenda de militancia
desenvolvida pelo movimento negro. Inicialmente auimha de integracéo social foi
influenciada por Militantes e Intelectuais do TENlreatro Experimental Negro, que
surgiu da indignacdo de Abdias do Nascimento aastssa peca, no Teatro
Municipal de Lima, no Peru, de Eugene O Neill, opgmador Jones, cujo ator
principal retratava a situacdo do negro na sociedadista das Ameéricas; ele era um
ator branco pintado de negro. Essa indignacédo dei transformando em

questionamentos, vindo a mente a prépria situag&onégros no Brasil.

Os atores negros, segundo depoimento de Abdiasvidtae Thoth, eram
requisitados apenas para dar um colorido a cengag®is com conotacgao pejorativa
ou ridicula. Para papéis que exigissem certa goaljfio draméatica, pintava-se o ator
ou a atriz branca de preto. Ao fim do espetacultha chegado a uma determinacao:
Nno seu regresso ao Brasil, criaria um organismérdaeéaberto ao protagonismo do
negro, onde este ascendesse da condicdo adjetfeéclérica para a de sujeito e

herdi das historias que representasse.

Imbuido desses propésitos, em 1944, no Rio de daneAbdias do
Nascimento criou o TEN (Teatro Experimental Negcojn o propdsito de resgatar,
no Brasil, os valores da pessoa humana e da cultegeo africana. A instituicdo agia
em duas frentes, de um lado, denunciava os equsvecalienacdo dos estudos afro-
brasileiros; e de outro lado, fazia um trabalho abmscientizacdo dos negros da
situacédo em que se encontravam (NASCIMENTO, 1997).

Seu principal objetivo era estabelecer, atravésteatro, um férum de
discussbes, propostas e acdes no sentido de traresf@as estruturas de dominacéao e
opressdo e desvendar exploragcbes raciais implicitas sociedade brasileira
dominante nos seguintes campos: cultura, econoedacacao, politica, meios de

comunicacdo. “Um teatro que ajudasse a construirBrasil melhor, efetivamente
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justo e democratico, onde todas as racas e culttoesem respeitadas em suas
diferencas, mas iguais em direitos e oportunidadB®SCIMENTO, 1997, p.243).

O trabalho inicial do TEN foi o de alfabetizar séuturo elenco, que era
composto de empregados domesticos, favelados, sefisgio definida, modestos
funcionarios publicos, pois, como foi dito antenmnte, a grande maioria da

populacdo pobre e especialmente a negra estawa@algo processo de alfabetizacgéo.

Inicialmente, quase 600 pessoas se inscreveranursm de alfabetizacdo do
TEN, além da iniciacdo nas letras, também recelbatno curso basico de iniciacao
a cultura geral, e nocbes de teatro e interpretalyfas o contato com ativistas de
movimentos anti-racistas nos Estados Unidos, nacAfe na América Central, fez
com que os militantes negros tomassem consciéreiqueé o Brasil, pelo fato de ter
0 maior numero de africanos fora da Africa, n&o qoal ficar fora dos movimentos

de libertacdo dos “povos negros”.

[...] A principio, o TEN constituiu-se como movinten cultural,

politizando-se em seguida com a democratizacao @oSegunda Guerra
Mundial, a luta contra o racismo em escala mundiala eclosdo de
movimentos africanos de libertacdo nacional. Foifaemstituicdo que
patrocinou as Convenc¢des Nacionais do Negro em 1846 Paulo) e 1946
(Rio de Janeiro), A Conferéncia Nacional do Negrb949) e o 1°
Congresso do Negro Brasileiro (1950), [...] (MAID996, p.181).

Nascimento, em um dos depoimentos na Revista ThO#Y, colocou que a
Convencdo de 45 e 46 tinha como objetivo constrpiopostas para serem
apresentadas a comissdo Constituinte de 1946. Bsta®stas tinham que satisfazer
aos anseios da populacédo afro-brasileira. Foi eetimaminhado através do senador
Hamilton Nogueira, um projeto de emenda constitnalp que inseria discriminacao
racial como crime lesa patria; esse documento fai antecedente da Lei

antidiscriminatéria Afonso Arinos.

Muitos foram os colaboradores do TEN, mas gostdei@nfatizar a presenca
de Guerreiro Ramos, por ser esse um intelectuailiarmte do movimento e por ter
tido um papel importante, no redirecionamento dteaas discussdes no Brasil sobre
0 negro e seu lugar na sociedade capitalista qu&vaspor ser construida. Seu
encontro com Abdias do Nascimento se deu em um mton&m que sua carreira ja

estava definida e possuia certa legitimidade psadisal. Em 1949, ele assumia a
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direcdo do recém criado Instituto Nacional do Negngéao ligado ao TEN que tinha

como objetivo a pesquisa socioldgica.

Na interpretacdo de Maio (1996), Ramos vivia umemiih em constante
tensdo entre seu lado académico e sua condicaaumzohario, porém sua visao
sobre as ciéncias sociais no Brasil muda e seunp@kintelectual tem continuidade,
a partir do seu engajamento no TEN .

O TEN, segundo Ramos, deveria se transformar em alta politica e
intelectual negra que tivesse por missao superadlescompasso existente entre a
simbdlica condicdo de cidaddo livre, adquirida pakgro ap6s a abolicdo, e sua
adversa situacdo econdmica e socio-cultural, aipdssente, sessenta anos depois
(MAIO, 1996).

Guerreiro Ramos pensava a questao racial como skgdda a integracao
dos negros a ordem vigente na sociedade brasitisirdpoca, ou seja, dentro de um
contexto desenvolvimentista onde seria fundamemt&aiacdo de uma elite negra que
pudesse pensar esta integracado. Ele sofreu duitasast principalmente de Bastide,
gue via na valorizacdo da cultura africana ndo ema uma forma de resisténcia,
mas também para manté-la viva. “A agenda politieaRhmos era composta pelos
seguintes topicos: Afirmacdo da singularidade degros com a eliminacdo de
recalques advindos do passado, ascenséo sociabr@®mcca, constituicdo de uma
Intelligentsia” (MAIO, 1996, p.183).

Guerreiro Ramos rejeitava e fazia duras criticas atentistas sociais
brasileiros da época, que, segundo ele, viam omegimplesmente como objeto de
estudo. A frente do Instituto Nacional do Negroalizava um trabalho pioneiro de
psicodrama, visando a desenvolver uma terapia @areonsciéncia dos negros

vitimados pelo racismo.

A influéncia do movimento Negro norte-americanor golta dos anos 1970,
fez com que as acfes adquirissem tons mais red@tdiios, inclusive na éarea
educacional. Desta forma, foram criadas véariasitugbes negras na area da
educacdao, nos diversos estados do Brasil, principate a partir da década de 1980.
Com trabalhos concretos, projetos de extensdo peyled, cursos de capacitacdo de
professores do ensino fundamental em parceria caurefarias Estaduais e

Municipais de Educacado, seminarios, pesquisas, meganda e publicacdes. Estas
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instituicbes desenvolvem objetivos em duas frenpesneiro trabalho pedagdgico de
resgate da autoestima e escolarizacdo da criangeansegundo, a formacgao de
professores na tematica de relacOes raciais. Essaatdo baseia-se em conteudos
que vao desde a compreensao da estruturacdo don@cia sociedade, como também

a histéria da Africa, e como enfocar pedagogicamentuestio racial.

3.2.4 Da Constituicdo de 1998 as Diretrizes da ERER

A este respeito, é esclarecedor transcrever alfatos que enfatizam o que
estd acima descrito, sem desconsiderar a Lei Afdkrsimos, promulgada em 1951,
gue veda a discriminacdo de raca, cor ou religgammente depois, passados de 100
anos da abolicdo, foi que, a partir da década det@&Baram visibilidade algumas
acoes politicas efetivas do legislativo e executivo sentido de reconhecimento da
complexidade da questao racial no Brasil.

Primeiro: No artigo 5° da Constituicdo Federal d#88, a discriminacao
racial foi interpretada como crime, quando diz: pAatica do racismo constitui um

crime inafiancavel e imprescritivel, sujeito a peteareclusdo, nos termos da lei”;

Segundo: o Artigo 68 das Disposi¢cdes Constituci®n@ransitérias da
Constituicdo Brasileira de 98 (anteriormente cifadeconhece os direitos das

comunidades quilombolas;

Terceiro, em agosto, nesse mesmo ano, 0 govelioa,gpela Lei 7.668, a
Fundacédo Palmares, destinada a apoiar todas aatinas que tenham por objetivo a
integracdo econdmica, politica, e cultural do negim contexto social do pais.
Promoveu, ainda, pesquisas e estudos permanentesagjtectos de interacdo da
cultura africana, com pertinéncia a sua propriaa@dio no desenvolvimento nacional

e aos reflexos do seu relacionamento com outraastn

A Fundacdo Cultural Palmares desenvolveu véariogepss, em diversas
areas, com o objetivo de propiciar a insercdo descendentes afro-brasileiros no
processo de cidadania. Estes projetos buscam armaa visibilidade positiva da
comunidade negra, o desenvolvimento de sua autoast¢i sua inclusdo no cenario

social da nacgéo.
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Para que suas metas fossem atingidas, a Fundadéoaiwalmares realizou
parcerias com segmentos institucionais das esfgq@asernamentais — federal,
estadual e municipal — representacdes estrangein@mnismos internaciondfse
multinacionais do movimento negro e das variasresfela sociedade civil. O apoio
do Congresso Nacional é fundamental aos projetos lale que reflitam as
necessidades das populagdes marginalizadas.

Dentre o0s projetos mais importantes da Fundacaocordnava-se o0
relacionado aos quilombos, comunidades que pontededo o mapa do Brasil, e ao
tratamento dispensado aos seus remanescentes,udenifolas”. A partir de um
mapeamento dinamico, que conjuga informacdes a@sindo trabalho de outros
cientistas, pretende-se conscientizar a sociedagsilbira da heranca cultural
deixada pelos quilombos, bem como estimular o desleimento sustentado de tais
comunidades. O Brasil tornou-se, assim, importaeteréncia no reconhecimento e
potencializacdo de sobrevivéncia digna de terr®rétnicos. Apesar de sua criagao
ter sido em 1998, evidenciou-se que sua atuacacsieémampliada e intensificada no

governo do presidente da Republica, Fernando Hager{gardoso.

Fazendo parte desse rol de acOes desencadeadaammmo antelectual e
politico, nacional e internacional no que se ref@wereconhecimento das identidades
etnicorracial no Brasil foi implementada, no ano1$96, a nova Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao Nacional n 9394/96. Convém swdilique as acdes em questdo
se deram no governo de presidente Fernando Hen@prdoso. A trajetéria deste
teve dois momentos distintos: Como socidlogo conreiea reconhecida, como ja
vimos anteriormente a partir nas pesquisas finatasgela Unesco; e como politico,

atuando desde 1995, como Presidente da RepublasilBr

1 A Fundacdo Palmares articulou no Brasil, as Pnéf@@ncias preparatérias nacionais, para a
Conferencia Mundial de Combate ao racismo, disaragéo xenofobia e outras formas de
intolerancia — decidida em Assembléia Geral das@¢acUnidas, por meio da Resolucdo 52/111,
realizar-se-a em Durban, na Africa do Sul, entre d&l agosto e 7 de setembro de 2001. A
Conferéncia Mundial terd como objetivos: Avaliarpoogresso obtido contra a discriminagao
racial, reavaliar obstaculos a futuros avancos eedeolver formas de supera-los; analisar os
meios para assegurar uma melhor aplicacdo dos padRistentes para combater a discriminagéo
racial; aumentar o nivel de conscientizacdo sobreacdsmo e suas conseqiéncias; formular
recomendacfes sobre como tornar mais efetiva agdaties e mecanismos das Na¢8es unidas no
Combate ao racismo; revisar os fatores politicastonicos, sociais, culturais e outros que tém
contribuido para o racismo; formular recomendacéem respeito a novas medidas nacionais,
regionais e internacionais que poderiam ser adstad@ luta contra o racismo; fazer
recomendacBes sobre como assegurar que as Nac@dasUtenham recursos suficientes para
poder levar a cabo um programa efetivo de combateaaismo e a discriminacao racial.
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Em 1996 - Promulgacdo da nova Lei de Diretrizes ase® da Educacao
Nacional e estabelecimento nos Parametros CurniesldNacionais um capitulo
dedicado a Pluralidade Cultural. Convém salientae gstas politicas tém um carater
de continuidade por serem consideradas politicasstado, pois a troca de governo
X ou Y pode até fazer com que estas possam ser maisenos consideradas na
plataforma as estratégias de acdo do governante corao ja frisamos anteriormente
elas sao resultados dos acordos internacionaisogBeasil fez no sentido de vencer
as disparidades sociais e étnico/ racial do pmeseede construcdo da identidade

nacional brasileira

Neste sentido, o Presidente Luiz Inécio Lula dav&igancionou em 2003 a
Lei 10.639 que altera a LDB 9394/96 e estabelec®iastrizes Curriculares para a
implementacdo da mesma e que trata da obrigatateediz inclusdo no Curriculo
Oficial da Rede de Ensino na tematica Historia ét@a africana e Afro-brasileira

do ensino fundamental e médio.

Dentro desta mesma légica, em 21 de marco de 2@08eu a Criacdo da
Secretaria Especial de Politicas Promocao da l@eE®Racial - SEPPIR que teve um
papel central em recolocar a questao racial na daeracional e a importancia de
politicas publicas afirmativas de forma democraBodescentralizada.

No ano de 2004, o Ministério da Educacdo - MEC ia @ Secretaria de
Educacdo Continuada Alfabetizacdo e Diversidade AE®@, a partir da criacdo
desta secretaria se desencadeiam uma série de qgéessam a implementacédo da
lei 10.639/03 e a culminando com a construcdo de RBlano Nacional de
Implementacdo da Diretrizes Curriculares Nacionata Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais - ERER.

Em 2004 — o Parecer 03 do Conselho Nacional de &ghw regulamenta a
alteracédo trazida a Lei de Diretrizes e Bases dackgddo Nacional 9.394/96, pela Lei
10.639/03, cuja relatora foi Petronilha Beatriz Galves e Silva. Pesquisadora da

tematica Relacdes Raciais e Educacao da Universiaderal de Séo Carlos.

Em 2009 - Aprovacdo do Nacional de Implementacds daretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacido das RelaEti@so/raciais e para o ensino

de Histéria e Cultura Afrobrasileira e Africana.

O objetivo deste plano € colaborar para que todwstema de ensino e as
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instiuicbes educacionais cumpram as determinacégaid com vistas a enfrentar
todas as formas de discriminacao, racismo e disnagéo para garantir o direito de
aprender e a equidade educacional a fim de promawersociedade mais justa e
solidaria. Aponta a compreensao das religibes dgimafricana ponto fundamental
para a compreessdo da construcdo da historia,rauéttconhecimentos construidos
ao longo da histéria do Brasil enquanto Nacao Beasi.

3.3 A DIMENSAO RELIGIOSA DA CULTURA AFRICANA NO BR/SIL

O pensamento de Bastide, em sua trajetéria no Bresiava marcado pela
crise de consciéncia e pelo encantamento. Seuspasmcontatos com o Candomblé,
dentro de uma visdo antropocéntrica, fizeram cora Bastide diferisse de outros
intelectuais que o precederam nos estudos dasidGeticafro-brasileiras, pois sentiu
necessidade de olhar sobre outro prisma e mergyh#undamente em uma tarefa
qgue ele considerava como espiritual e intelectBR®AGA, 1996). “Nao no sentido
de aceitar a existéncia do pensamento pré-légioegar a unidade das estruturas
mentais” (171), mas de deixar-me penetrar por umiuia diversa da minha. A
pesquisa cientifica exigia de mim a passagem pieimpelo ritual da iniciacdo”
(BASTIDE, 1973 in BRAGA 1996, p.70).

Com uma nova postura metodologica, interpretavaetigibes africanas no
Brasil, afirmando ser o Candomblé, mais do que Bsgrendices e superticdes, e
sim um sistema de conhecimentos tdo complexo quandas religides ocidentais.
Para ele, os negros deviam orgulhar-se, pois sligide e cultura ndo estavam

aquém da cultura e religides européias.

E amplamente conhecido como as religides africaftaam o principal
baluarte de resisténcia das culturas negras amldegtodo o periodo de escravidao
no Brasil e também poés-escraviddo. Durante o peridd escraviddo uma das
estratégias mais conhecidas era a de enganar or alaglico dos patrdes,
camuflando a simbologia religiosa das origens aftees atras dos simbolos e
imagens das praticas catélicas. A partir destaigaaformou-se também um grande
sincretismo de assimilacdo, por algum aspecto deeBenca, entre santos catolicos

e orixas dos pantedes africanos.
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Apesar disto, houve, também, muita perseguicdo modé&acdo dos cultos
africanos de parte da Igreja catolica ao longoatkata historia do Brasil, sob as mais
diferentes formas. Isto, no entanto, mudou fortetmemn partir de meados do século
XX, sobretudo com o Concilio Vaticano Il, com umaaior abertura da Igreja
Catolica com relagao a diversidade religiosa eb&rllade de expressao religiosa.
Comecou a haver um grande esfor¢co no interior ddopal da Igreja no sentido de
valorizar e assimilar as formas religiosas afrighaomo importante valores e
praticas inerentes ao povo brasileiro. Organizoa-&astoral do Negro (PN) e surgiu
a organizacado dos APNs (Agentes de Pastoral Netgt@).culminou na Campanha da
Fraternidade de 1988, focado em cima do combatpraoconceito e a discriminacao
racial e a valorizacdo da cultura e religido dogros. Neste sentido, faz-se
necessario compreender o contexto soOcio-historioo e a religido de matriz
africana no Brasil foi se constituindo e sua inflam no processo de consolidacao da

identidade nacional brasileira.
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4. ASPECTOS DO PROCESSO DE CONSTRUCAO DA RELIGIAO [E
MATRIZ AFRICANA NOS DOIS ESTADOS DO SUL DO BRASIL

Ao estudar Weber fui percebendo o quanto ele sem@ortante no
desenvolvimento do meu trabalho, ndo s6 com relagdsua contribuicdo em
explicitar as diferencas dos conceitos etnia, naedmaca abordados no capitulo
anterior e que foram fundamentais para pensar atoogéo da identidade nacional
brasileira, mas por contribuir para que eu pudessetextualizar que a histoéria
brasileira ndo teve Unico sentido, uma vez queacgonteceu de forma linear e que a
compreensdo desta realidade estad ligada a umapietagdo da subjetividade das

relacbes humanas.

Max Weber se diferencia em sua sociologia da rétgipois nédo esta
interessado no estudo da religido em si, em pemsea teoria geral como Durkheim
qgue enfatiza a funcdo do religioso no social, né@m pouco como Karl Marx que
considerava a religido como 6pio do povo, ou saja, fator de alienacdo imposto
pelo capitalismo em que na relacdo entre explomesler explorados os ultimos
encontram nela uma forma de sublimar as agruragneiadas por este sistema que

gera desigualdade e exclusdes sociais.

Weber propbe a compreensao da religido, ndo na \@racidade ou
falsidade, mas a partir da analise do funcionamelaenesma no cotidiano e de sua
influéncia no comportamento politico, administrativeconémico e moral em
diferentes contextos historicos (MACRAE, 1988).

Em sua obra a Etica Protestante e o Espirito deit@émo tenta
compreender como o fenémeno religioso influenciead® o inicio o capitalismo. “A
razdo destas diferentes atitudes deve, portantopeurada no carater intrinseco
permanente de suas crencgas religiosas, e ndo apemauas temporarias situacdes
externas na histéria e na politica” (WEBER, 19823).

Dentro desta concepcdo o estudo da religido sefdadamental para a
sociologia, pois sem este estudo, dimensdes mafumpdas da acdo humana em

sociedade nao sdo percebidas. Ou, como nos repdP@mmignat e Streiff-Fenart
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(1998).

A religido pode desempenhar um papel central, paldrmente quando ela
se apo6ia num mito de eleicdo ou quando ela é duldéi por um codigo
legal regrando os aspectos mais intimos da vidaPGNAT, STREIFF-
FENART, 1998, p.163).

Ao nos colocarmos a questado da pesquisa: espapoétieas de religiao de
matriz africana em Lages (SC) como fatores decsivio reconhecimento da
identidade étnicorracial dos sujeitos, estamosemdp a tona esta percep¢cado mais
ampla da incidéncia do religioso. Ndo se pode pemndantidade brasileira, sem

pensar a contribuicdo das diferentes expressOoggaes.

No presente capitulo serdo dados 0s seguintes gaissocialmente voltamos
a diversas questdes ja contempladas no capituleriantsobre o processo das
relacbes raciais no Brasil, envolvendo brancos grose e o0 envolvimento da
religido, com um destaque as interfaces da religiBo matriz africana como
kardecismo e o catolicismo; num segundo momentolhar se volta para o Estado
do Rio Grande do Sul e a constituicdo do Batuqeejdb a relacdo que percebemos
das praticas de Religidao de Matriz Africana em Lsagem praticas do Rio Grande do
Sul; num terceiro momento, sao retomados algune@ep marcantes do processo
das relacOes raciais no Estado de Santa Catarifeelég Santa e loira Catarina...).
Trata-se de um capitulo complementar ao capituldelhtando focar alguns pontos

especificos e ampliando a reflexdo sobre a religiéonatriz africana.

4.1 RETOMANDO A QUESTAO DAS RELACOES RACIAIS NO BRAL

A compreensao da construcdo socio-histérica dayiédi de matriz africana
no Brasil se faz imprescindivel para entender atidade nacional brasileira. Como
j& vimos, para isto € necessario voltar a constvudd@s relacdes raciais no Brasil e
isto implica em perceber como o0s sujeitos foraml@awmo da construcdo da nacéo

brasileira construindo subjetivamente uma identedathico/racial.

Assim, a construcdo da identidade nacional brasilsie deu de maneira

complexa e ao mesmo tempo contraditdria, inicialteem partir de uma perspectiva
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homogeneizante com base na brasilidade e na ideoldg branqueamento. Esta
perspectiva eurocéntrica de conceber o Brasil daeligido catdlica como sendo a
Unica capaz de trazer a salvacdo eterna haja gwseavinha de uma cultura — a
européia — considerada simbolo de superioridaddeusia o Brasil a construcao de

nacao solida que influenciou decisivamente o imagmcultural e religioso do pais.

[...] se a religido catélica sofreu influéncia daedificacdes da estrutura
social, ela, de outro lado, moldou a nova sociedasearnou-se nela como
uma alma que, de dentro, modelaria o corpo ondesgres a Vviver.
(BASTIDE, 1960, p. 32).

Neste sentido, o presente capitulo tem como inta@impreender o contexto
socio-historico e cultural em que as religibes deatrm africana foram se
constituindo no Brasil a partir de processos étmmcais dindmicos que nao se
limitaram a reproducdo do passado, mas se descdrestr e reconstruiram no Brasil
e influenciaram na construcéo da identidade nadibresileira.

[...] Da mesma forma, a religido africana tendeuweaonstituir no novo
habitat a comunidade alded a qual estava ligada e, consocp@seguiu,
langou mao de outros meios; secretou de algum moedmo um animal
vivo, sua prépria concha; suscitou grupos originaa® mesmo tempo
semelhantes e, todavia diversos dos agrupamentmanbds. O espirito nédo
pode viver fora da matéria e, se esta lhe falte &8z uma nova
(BASTIDE, 1960, p. 32).

Roger Bastide (1971) em seu livro: As Religidesiédnas no Brasil, fruto
da pesquisa financiada pela Unesco, conforme ctuddixado no capitulo anterior,
afirma que os negros trazidos para o Brasil erasiodados de diferentes regides da
Africa e estavam ligados a civilizacGes e religidesito diversas. Enfatiza, ainda,
gue o trafico negreiro desconsiderou este contextés africanos escravizados foram
obrigados a “se incorporar, quisesse ou nao, a owo hipo de sociedade baseada na
familia patriarcal, no latifandio, no regime de t@s étnicas”. (BASTIDE, 1971, p.
30).

A questdo torna-se mais complexa segundo o automis p negro e suas
religides, além de sofrerem com a influéncia dasiagdes da estrutura social,

sofreram também com a pressao cultural do europa&mch, catélico, bem como pela
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politica do Estado portugués e da Igreja CatéliomnRna. Assim, as superestruturas,
as representagdes como simbolos da mistica, osegatulturais dos africanos ou de
seus descendentes estavam subordinados as re@gdentcoletivas dos cristdos, dos

simbolos culturais dos europeus, dos valores podsgs (BASTIDE, 1971, p.32).

O marxismo teve em nos alertar contra o idealisltambrando que néo ha
vida social ou cultural possivel fora da matéria@ qucondiciona; seu erro
foi crer que ela nasce sempre da matéria. Ndo deseap contrario,
esquecer este poder de criacdo das correntes mtasuda alma coletiva
(BASTIDE, 1971, p.32).

Repontuando e ampliando alguns aspectos ja tratbathano capitulo
anterior, retomamos aqui mais uma vez contribuicdesRoger Bastide (1971), o
qual argumenta que o processo de urbanizacdo neilBiaicialmente, destréi a
comunidade negra, por fim ela fornece uma reorgay@im social na forma de
solidariedade de classe e 0s negros podem se meszlproletariado, mas eles sao
preteridos pelos filhos de imigrantes que sao amersidos como brasileiro pelo
nascimento. O resultado € que a populacdo negraco@segue mesmo com as leis
trabalhistas e as oportunidades da industrializag@icdar seu padrdo de vida
(BASTIDE, 1971).

Por outro lado, este autor afirma que surge um fao para 0s negros, o de
ndo aceitar a sua condicdo como acontecia em ot#mpos, principalmente se estes
tém acesso a escolaridade, marcando, dessa forma, lunha diviséria entre as
velhas e novas geracdes. Cabe ressaltar que raremenmesmos tinham acesso a

instrucao e quando tinham néo iam além da escaofagpra.

Entretanto, Bastide (1971) explicita que o acessimsaru¢cdo, mesmo que
precaria sobre o negro apresenta um duplo efetiomasmo tempo em que suscita
um sentimento de integracdo a massa da populacfpaido toma consciéncia de que
estd no ponto mais baixo da escala social, tornaedmais vulneraveis as injusticas
das discriminagdes raciais “E é um fato inegaved Qquhomem de cor instruido néao
vé outra razdo para o seu baixo nivel de vida esstwacao inferior, que nédo seja a

existéncia da um preconceito que o aniquila” (BABSHE] 1971, p.423).

A constatacdo por parte dos negros desta situagdmsdevou a um choque

existencial ou a uma timidez que o autor chama aelpgica na sua relagdo com o
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branco, nascendo, assim, uma psicologia do ressentd que pode leva-lo nao
somente a revolta contra os outros, mas contraesinmmo e é este sentimento que vai
ser balizador das realizagcbes politicas, bem comae thanifestacdes religiosas
urbanas. Bastide (1971) afirma que na imprensasegnopos de interesses raciais é

gue se encontram, primeiramente, as ideologiasasegr

Este autor distingue, neste momento, trés periddif@sentes: o primeiro dos
jornalistas negros que escrevem nos jornais dosicosa ou eles proprios sao
diretores de jornais e trazem os brancos para ltnabam juntos. Bastide explicita
gue em termos politicos a luta ndo segue a linhdidaéo racial, mas a dos partidos
politicos, sendo que em pouco tempo percebem guamf@nganados pelos politicos
a despeito do uso de seus sufragios para chegavepoder sem que isto trouxesse

muito retorno para a populacao de cor.

Desta forma, se desenha o segundo periodo queaécoia;do de grupos em
defesa dos homens de cor. Data deste momento itistdio Brasil os primeiros
jornais de negros que sdo de cunho mais literaoi@ue politico e que fazem parte
de uma imprensa provinciana presente nas pequeadades. Estes jornais sdo mais
sociais do que de reivindicagdes e se preocupavameda forma com a integracao
dos negros na sociedade capitalista emergente mAssipossivel encontrar desde
anuncio de aniversario, celebracdes de casamentogceoldégios até poesias e

geralmente estdo ligados as sociedades dancamatetubes atléticos.

Estas organizacdes vdo aos poucos se transformemdérgdos de combate
muito influenciados pelas idéias de liberdade ¢efrdade do pds-guerra. E neste
momento que se cria a “Frente Negra Brasileira” guege em Sao Paulo e se
espalham rapidamente pelo resto do pais como griposis. Desta maneira, a
entidade em questdo publica o que o referido achama de jornal polémico: A voz
da Raca que com o advento de Getulio Vargas aorpodpie a Frente Negra como
partido deixa de existir.

Com o final da segunda Guerra Mundial e com a vates liberdades
democratica do Brasil se inicia o terceiro pericamsiderado pelo autor o ultimo
deles no qual se reconstituem as associacOes dseclaegras. Essas associacdes
organizam congressos nacionais e regionais comtwiténde tratar a problematica
racial, no entanto, percebe-se que o elemento deitioc de comunhé&o se agrega ao

elemento da luta:



91

E que em verdade o negro, numa democracia racialp éomem

esquartejado. Esquartejado entre a revolta contdfaramco que tende a
rejeitar, e a revolta contra si mesmo, que aumesda sentimento de
inferioridade. Esquartejado entre o protesto aficae a vontade de se
fundir-se pela miscigenacdo na grande massa bré®&STIDE, 1971, p.

424).

O autor reafirma que essa ambivaléncia faz com ag@&egros, ao mesmo
tempo, que gqueiram se afastar dos brancos, sergemyselidos a identificar-se com
0s mesmos. E isto fica visivel nos jornais de negao anunciarem, numa mesma
pagina, produtos de alisamento e artigos que trataatisamento como uma trai¢cao

contra a raca.

Assim, de um lado se critica a politica do embraujmento e de outro se
considera miscigenacao das trés etnias negra, mmeéi@opéia como constituidora da
originalidade do Brasil sob influéncia de Gilbeoeyre ao defender o mulatismo,
mas esse mulatismo sutilmente se volta contra anemacdo do Brasil — por
influéncia do mito das trés racas, brasilidade =.]‘l[ndo s6 se verdadeiramente
brasileiro quando se tem sangue negro nas veidis(BASTIDE, 1971, p. 425).

Entretanto os jornais e associacdes negras segBasivde (1960) tém outra
funcdo além de servir como instrumento de reiviadéo, 0os mesmos tém o intuito

de valorizagcédo do negro.

Cria-se, desse modo, um tempo afro-brasileiro, wh@dior uma série de
comemorag¢des, um tempo histérico negro, que senmddlse enquadra no
tempo histérico brasileiro, mas, que ndo deixa @& sua proépria
temporalidade, como corrente que corre num rio nvaisto, sem que as
suas aguas a ele se misturem. Tempo que ndo € agenacldgico, mas
afetivo, sentimental, com suas recordacdes demefrtos do passado, suas
paginas brilhantes de esperanca, seus momento8ledeamu admiracdo; os
feitos de uma raca (BASTIDE, 1971, p. 426).

O autor argumenta que mesmo tendo clareza desteaigoem dar confianca
ao negro, fazem-no lembrar de um passado gloriosdigdo que deve se desprender

€ que o negro pode “evoluir’ — grifo do autor —-gealar-se ao branco.

[...] capacidade de assimilacdo do negro a civg@mado branco. Assim a
imprensa de cor chega as raias de um puritanism® prega que e a
sociedade vé o negro como um ente preguigoso, Bebsgensual e ladréo
ele s6 saira desta condicdo Ele sé subira pelaugdb e a honorabilidade
(BASTIDE, 1971, p.427).
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Dai se justifica o esforco das associacfes em amateatros, cursos de
alfabetizacdo, boas condutas que as vezes cheggmbareo modo de vestir e se
portar na sociedade, ja que 0 que conta sdo a®mgas. O autor afirma que neste
momento 0 negro encontra outra contradicado: secaedade valoriza a aparéncia,
como ele teria espago no mercado de trabalho seco@geguiria neste quesito
competir com o branco entdo se faz necessario muaaeu imaginério os valores e,
assim que, ao fim desta ideologia mais social étigal do que religiosa que vamos

encontrar o mistico.

4.2 INTERFACES EXISTENTES ENTRE A RELIGIAO DE MATRI
AFRICANA, O ESPIRITISMO E O CATOLICISMO

O capitulo anterior refere-se as conclusdes de RBgstide em sua pesquisa
sobre as Religides Africanas no Brasil. Este aetdatiza que “A tendéncia € passar-
se da pretiddo da pele para a pretiddao da alma,atmas ndo tem cor; as qualidades
da inteligéncia ou as virtudes do coracdo sdo idéstem todos os homens”
(BASTIDE, 1971, p.426).

O negro busca uma forma de superar o branco e ésto que faz a
espiritualizacdo e o sofrimento ainda mais se deteinjusto como fora o dos
escravos. Assim o0 espiritismo passa a ser uma &ggom no qual se traduzem os
fendmenos do transe mistico que é aceita e estudea erudito e pelo
metapsiquismo, proporcionando, assim, ao africaateato de que suas experiéncias
jA ndo podem ser consideradas de barbaros e promite que possuem valores

humanos e ndo somente racial (BASTIDE, 1971).

Dessa maneira, ha uma resposta a imagem do negguigoso, bébado e
ladrao que se impbe ao olhar do branco, uma nowaepedo do negro como
trabalhador a servico do bem. “[...] trata-se, iguante, de reatar essa nova imagem,
ndo a influéncia do cristianismo ou da ocidentajé&@ado negro, mas, ao contrario, a
sua maior fidelidade a Africa” (BASTIDE, 1971, p8)2

Segundo o autor o espiritismo foi se transformardlomedida que ia
explicitando como a estrutura social brasileira $ei construindo. Assim, houve um

espiritismo em que participavam os intelectuais, div@s, engenheiros, dos
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funcionéarios e universitarios em que ha um fortegje de encontrar uma religiao,

mas que pudesse ser experimentada e principalnmesticada racionalmente.

Outro mais socializado entre os pobres brancosé&joeespiritismo do novo
evangelho de Allan Kardec que trouxe um alento lasses baixas atendendo ao
desejo de saude espiritual e fisica debilitadagaliversidades advindas de um pais
gue inicia sua inser¢gao no capitalismo com grartbssgualdades sociais. Essa nova
vertente espirita se fortaleceu pregando uma nmuedraternidade e amor, ou seja, a
felicidade do mundo astral depende da qualidade ad@®s de cada individuo no
cotidiano — lei do karma — que construiu a pargrslia Federacado escolas, creches,
clinicas dentéarias, hospitais que auxiliam aos gtepios nas caréncias das grandes

cidades em desenvolvimento.

A partir deste contexto o espiritismo sofre um noywocesso de
transformacdo ao se deslocar das classes baixadwgmra as classes baixas dos
denominados pelo autor “homens de cor” cujos esJsrique vdo se encarnar
pertencem ao mundo dos indios e negros; era como §e a divisdo racial
continuasse no além, e como se as comunicac¢des entrundo da natureza e o do
sobrenatural ndo pudessem se estabelecer excetmdega linha da cor” [...]
(BASTIDE, 1960, p.434).

H& algumas mudancgas visiveis entre o EspiritismodEeista e o espiritismo
gue comecava a ser vivenciado pela populacdo nagcamecar pelo presidente das
sessbes — quem conversa € meédiuns — que inter@apritos, os expulsa dando-
Ihes ordens assumindo uma postura revestida der goderto autoritarismo como se

dominasse as forcas do além.;

Outra mudanca que o0 autor menciona é a passagemndesstagio do
espiritismo propriamente dito para o animismo. Refksma, o Espiritismo dava ao
animismo um carater cientifico e os negros se aanttonfortados com o fato dos
brancos serem espiritas e, de certa forma, os rfaiidernalizar a idéia de que
poderiam seguir em direcdo da sua antiga civilipag@m se sentirem atrasados ou
barbaros.

Bastide adverte que os brancos nédo deixardo senangapassarao a designar
esse terceiro espiritismo como “baixo espiritism@jrifo do autor). Assim o

preconceito de cor ndo deixou de espraiar-se pgpiriismo brasileiro e a grande
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critica dos kardecistas aos umbandistas é de qesmpisitos encarnados por eles séo
inferiores e atrasados. O autor reafirma que agenimaginario dos Kardecistas a
idéia de que como um negro bébado, ignorante, gnas®e mentiroso, uma negra
ladra e prostituta possa, depois da morte, transiorse em espirito de luz, guiar os
irmdo de raca ou mais guiar os brancos que sega que estava fora das mentes

brancas.

E velha luta racial que passa do mundo terrestra panundo sagrado. As
barreiras que as leis democréaticas impendem queestabelecam na
sociedade de fato se transpdem para a sociedadespistos (BASTIDE,
1971, p.439).

Diante desse processo de inferiorizagcdo, 0 negiore@gir e a expressao
desta reacédo € o espiritismo de Umbanda e o suckesta nova “seita” — grifo meu —
primeiramente no Rio de Janeiro e posteriormenteoetmos estados brasileiros —
Minas, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Recife — gueixeram a prova da nova
mentalidade do negro mais evoluido, em ascenséialsgpee passava a compreender
gue a macumba os colocava em situacao de infeadedliante do olhar do branco,

mas que por outro lado ndo queriam abandonar cdampknte a tradicao africana.

Nesta perspectiva a Umbanda que outrora era comgldeuma heresia,
torna-se um sistema religioso que, de certa foréhaceito pelo que Renato Ortiz
chama de outras profissdes de fé. Desta forma,stesse “a emergéncia e ao
reconhecimento social de uma nova religido queesenivolve hoje através de toda a
nacao brasileira” (ORTIZ, 1999, p.13).

O autor argumenta: a Umbanda difere de outros sudtfoo-brasileiros e se
apresenta como uma religido nacional que de cedaema se imp0Oe diante das
outras religides consideradas de exportacdo conRyobtestantismo, Catolicismo, e
Kardecismo. Ela se define mais do sincretismo #frasileiro, ja que a Umbanda

representa uma sintese brasileira de uma religi@égena.

Neste aspecto, o autor afirma que diverge da amddéiga por Roger Bastide
gue considera a Umbanda uma religido negra conto fia integracdo do homem de
cor na sociedade brasileira, mas reafirma que osgeento de Bastide tem se
modificado nos ultimos anos e 0 mesmo tem admitid@arater nacional da Umbanda

O Candomblé e a Macumba sdo considerados comoidetigafricanas. J4 o
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Espiritismo de Umbanda se considera uma religidoamal (BASTIDE apud ORTIZ
1999).

Prandi (1996) fazendo um esforco na construcado oh@ sociologia das
religibes afro-brasileiras afirma que a religidogre era capaz de suscitar uma
identidade negra africana que recupera no rito railfa, a tribo, e as cidades
perdidas na didspora ainda que em processo des&agéo cultural. Por outro lado
era o catolicismo que dava a mobilidade necesssEofanegros numa sociedade dos

brancos dominadores que ndo podiam ser brasilegosser catolicos.

Podiam preservar suas crencas no estrito limitegtopos familiares, muitas
vezes 0s lacos familiares através da congregagéposa, dai a origem dos terreiros
e das familias de santo. Mas a insercdo no espagornexigia uma identidade
nacional, “[...] o imperativo de ser, sentir-se argrer brasileiro (grifo do autor).
Nunca puderam ser brasileiros ter, uma identidade rgfletisse o conjunto geral da
sociedade catélica em expansao” (PRANDI, 1996, p.57

4.3 O BATUQUE: VENTOS DO RIO GRANDE DO SUL SOPRANDO
SOBRE LAGES (SC)

A nossa tese tem como objetivo compreender a Baigie matriz africana em
Lages (SC) como espacos de reconhecimento da disigiétnica dos sujeitos, para

refletir mais amplamente sobre a identidade nadibrasileira.

A pesquisa de campo aconteceu a partir do acompagrin® de uma casa de
religido de matriz africana em Lages (SC) e outma @ravatai (RS). Esta exerceu
uma forte influéncia sobre aquela na construcadieaarquia religiosa no terreiro,
principalmente com relacdo ao Batuque que é pradiceo Rio Grande do Sul. Isto

faz com que seja necessario que retomemos a codezdcado histérica do Batuque.

Muitos estudiosds em tempos e espacos diferenciados dedicaram seus
esforcos intelectuais na perspectiva de entendatindmica de constituicdo do

sagrado vivenciado pelos negros no Sul do Pais. tEwme aqui uma retomada

* | eopoldo Bettiol, 1963; Dante, Laytano 1955b, 1987elville J. Herskovits; Carlos Galvédo
Krebs; Roger Bastide; Edvino Friderischs, 1958; dato Laporta, 1979; Moura, 1987; Alejandro
Frigerio, Ari Pedro Oro, 1988; dentre outros
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exaustiva. Restringimo-nos a alguns aspectos guelea) minimamente nesta

contextualizagao.

4.3.1 Contextualizacdo do Batuque no Rio Grand&ulo

O Batuque é uma religido de matriz africana comefanfluéncia no Rio
Grande do Sul e em algumas cidades de Santa Catd¥iorton Corréa em sua obra
“O Batuque do Rio Grande do Sul” (1992) afirma gueBatuque ndo € algo a-
historico desvinculado do contexto socio-historigocultural de sua constituicéo,
neste sentido, explicita que a entrada dos afrisamo Rio Grande do Sul inicia
desde o inicio da colonizacdo deste estado. Fonaas ds principais rotas de acesso
ao estado: a mais antiga pelo Norte, que se deu aoexpedicdo de Joao de
Magalhdes em 1725 vinda do centro do pais desemlmancLaguna Santa Catarina, e
avanca a pé pelo litoral e outra pelo Sul que des@®ou a fundacdo de da cidade do
Rio Grande, em 1737 (CORREA, 1992).

A expedicdo de Magalhdes foi pioneira desbravanghocaminho que mais
tarde seria trilhado intensamente pelos posteria@®nizadores e/ou tropeiro 0s
quais fundaram vérias cidad&sOutra frente de colonizacdo segue para o Sul onde
fica a regido compreendida entre a Lagoa dos Patosmar. Nesta direcdo esta a
cidade de Mostardas e mais adiante situam locadislashde seriam fundadas as
cidades de Sao José do Norte e Rio Grande gueumverescimento, pois tinha o
Gnico porto maritimo da costa do Rio Grande do gué ligava diretamente, por
agua, a navegacdo de cabotagem do Guaibd @gaa com o OceandCORREA,
1992).

O outro caminho segue na direcdo dos rios da kdaidaquari, Sinos e Jacui
(este o principal afluente do Guaiba) ali surginahportantes cidades ribeirinhas da
época, como Triunfo, Rio Pardo, Santo Amaro, Sad®nieno, Cachoeira do Sul e
Taquari. Corréa afirma que o rapido crescimentcalipimas destas cidades foi em

funcdo das grandes charqueadas com méao-de-obravas@CORREA, 1992).

Corréa (1992) evidencia um fator que ele considetavante neste contexto,

12 Como Osério (ex-Conceicdo do Arroio), Santo Antbrda Patrulha, Gravatai (ex-Aldeia dos
Anjos). Viamao e Porto Alegre as margens do Guaiba.
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0 negro sempre esteve ao lado do colonizador o¢ficemlizando quase que todo o
trabalho bracal num periodo em que as maquinas egaase inexistentes ou
rudimentares. Atuavam como pedo de estancia, erabam, tropeiro, na agricultura
(onde sua participacao foi extremamente marcami®y,servicos urbanos — artesaos,
carregadores, vendedores, escravos de aluguelicaervdomésticos, como soldados
nas guerras e guarni¢cdes militares. Norton Corr&89%) faz um comentério
interessante neste sentido: “Um comentario cabtvalias, nunca referido nos livros
didaticos ou na historiografia oficial — € que cegu trabalho, o negro construiu no

minimo as bases da economia rio grandense” (CORRE82, p.41).

O autor enfatiza a lida com gado seja nas charcagamu na exportacao do
couro, que tanto se dava legalmente como ilegalengr@las rotas portuguesas e
espanholas e que atraia muitos aventureiros ou hemee de alguma forma estavam
vivenciando uma situacao de marginalidade no siateigente que mais tarde foram
chamados de gauchos - indios semi-aculturados, rtdese dos Vvarios
estabelecimentos militares, fugitivos da justicacravos fugidos — que fizeram da

atividade de preacdo do gado sua estratégia dessébsia.

A grandeza e o luxo dos prédios de Pelotas sdermagthos, ainda hoje, do
volume de dinheiro que jorrava das charqueadasido¢a.] convém ainda
lembrar que o imigrante alemdo e italiano, ao chegacontrou uma

sociedade organizada politica, social e economicdaene E que tal

organizacao muito deve ao trabalho negro (CORRE®2] p.41).

Assim como no Brasil e em Santa Catarina houve dessos da historia
regional que defendiam a tese de que no Rio Grald8ul havia democracia racial.
Destacam-se dois dos defensores desta concepcacerW@palding e Moysés
Vellinho que se basearam no pensamento de Sairldirej cronista-viajante que
percorreu o Rio Grande escrevendo sobre a situagi®o negros nas fazendas e
enfatizando que nao haveria lugar no Brasil conte,esnde os negros fossem mais
felizes. Corréa argumenta que Spalding e Vellinkplieitavam que Saint’Hilaire s6
se referia aos negros das estancias em gue sentoaam 0 menor numero deles,
pois nas charqueadas onde o numero de escravom&@| a Situacdo era muito
diferente e as condi¢cbes de trabalho desumano eenhgmens e mulheres eram
submetidos desmente essas suposi¢cdes. Walter 8gaddManoelito de Ornellas in
Corrréa (1992), também enfatizam que n&o haversxroninacdo racial no Rio
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Grande do Sul, tendo em vista a pouca expressieidda presenca de negros no
estado.

Estes olhares flagrantemente simplificados envaleera ideologia da
democracia racial nos devem, entretanto, alertara pautras complexidades
envolvidas e que nem sempre sao lembradas... A campela prépria origem
cultural dos negros brasileiros do sul: Ramos (}%8.d Corréa (1992) enfatiza que
os africanos trazidos para o Brasil foram clasaidiecs em dois grandes grupos: Os
Banto e os Sudaneses. Os Banto ocidentais, habgath® uma regido atualmente
conhecida como pelo antigo Congo Mocambique. Egtepos eram considerados
pelas concepc¢cdes daquele periodo como residentas,com limites para realizar
atividades mais sofisticadas sendo designados qgeexe@re para “lides agricolas”, o
gue o autor acredita ter acontecido no Sul do Br&io de origem banto os grupos
como mujolo (monjolo), angola, benquela, ganguekssanje, rebolo, mo¢cambique,
cabinda e cabunda.

Sudaneses originarios da regidao do antigo Sudaomalrmente onde esta
localizada a republica do Benin e a Nigéria. JENagd (loruba) sdo os grupos mais
expressivos que por conta da proximidade geogr&ieana cultura que interagiu e
foram chamados de Jéje-nagd, também eram chamasosith em decorréncia de
virem da Costa da Mina, no Golfo da Guiné. J4 edtds grupos eram considerados
perfeitos para atividades mais complexas por sezrimios da area da metalurgia —
arte em bronze e na construcdo de instrumentosa@gs e armas. Com este perfil
foram preferidos para os servigos urbanos e artasaonvém salientar que varios
grupos Sudaneses, como os Haucé, — com presenEatado do Rio Grande do Sul
— habitavam a borda do Saara, foram islamizadoabeéam ler e escrever em uma

época em que a maioria dos colonizadores eram aretlhs.

Corréa argumenta que a pesquisa sobre a origem giopos e sua
distribuicdo no Brasil é complexa, pois ora os asos eram identificados por
aspectos fisicos, ora pelo porto de origem, magasuiezes os africanos eram presos
muito longe e além de que a historiografia ofia@gbartir de uma ma interpretacéao do
pensamento de Nina Rodrigues, que ndo chegou tasativo, mas evidenciou uma
maior presenca dos sudaneses na Bahia banto ptn@sdacais, incluindo-se a ai o
Rio de Janeiro. Equivoco que segundo autor contmusar repetido atualmente nos

manuais de escolares.
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Contudo, mesmo nao sendo conclusivo quanto a disg@o da populacédo
negra escravizada pelo territério brasileiro, sepunCorréa, Nina Rodrigues
considerava os Sudaneses superiores com relacaBaade, mas pesquisadores que
0 sucederam mostraram a presenca de inumeros CéhémBanto em Salvador e a
Influéncia sudanesa no Tambor-de-Mina no Maranm@oRio de Janeiro e no Rio
Grande do Sul.

4.3.2 Aspectos da Histéria do Batuque no Rio Grasa&ul

ApOs esta breve contextualizacdo das relacdes isatia Estado do Rio
Grande do Sul e a referéncia a presenca de difeseatigens culturais africanas
neste Estado, temos elementos suficientes para @@ahistéria do Batuque neste
Estado.

Corréa argumenta que na tentativa de reconstrugdbistoria do Batuque
poderia ser aventada a possibilidade de que oseps templos teriam sido funda-
dos em Rio Grande ou Pelotas por conta da grandeetdracdo de negros escravos,
dentre eles uma presenca significativa de sudanesgsielas regides, inclusive
muitos baianos e pernambucanos que explica cedgagelbancas entre o Batuque
Xangb6 do com posterior declinio das charqueadas, viofta de 1850, provoca a

desocupacao de sua mao-de-obra, que é deslocaaap@os lugares. (Corréa).

E assim, Porto Alegre, a capital, se destaca comrapido crescimento,
absorvendo esta méo-de-obra que se deslocou dasorggides, 0 que permitiu na
fala de Corréa (1992) a suposicdo de que um gradadeero de escravos, bem como
de negros livres preencherem funcdes diversas e cidade que esta em franco
desenvolvimento. Salienta ainda o autor que haéndths de os primeiro templos
porto-alegrenses tivessem sido fundados neste g@réoque a primeira chefe seria
uma mulher e esta ndo era africana, haja vistareldmnca do Batuque com outras
religibes de matriz africana, principalmente corfoana ritualistica desenvolvida no
Recife e que os elementos da cultura Jéje comdgranfluéncia nas casa de religido
de matriz africana do Rio grande do Sul, supostaeeteria sido introduzida num
outro momento, mas de forma simultanea (CORREA,)1992

N&o obstante a primeira lider religiosa de o Batutgr sido mulher também
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houve a presenca de Africanos que influenciaramresubhneira a trajetéria do
Batugue em Porto Alegre. Um deles foi o famoso fiBipe Custddio”, que tudo
indica ser um membro da familia real de Ajuda, t@aakhRepublica do Benin, de
cultura Jéje. Custodio nasceu em 1832, e veio paBaasil por volta dos trinta anos,
por conta de conflitos ligados a dominacéo ingleaaregido. No Brasil, ele recebia
uma pensdo em libras através do Banco da Inglaterra

José Francisco Custodio de Almeida, nome adotado &g Brasil, instalou
em Porto Alegre uma “casa de religidao” (grifo ddaal. Ele chamava a atencdo com
sua maneira elegante de se vestir, andava pelaeidam uma rica carruagem com
Parelhas de cavalos branco e preto, que altern@eaidia numa casa grande na
Cidade Baixa e morava com suas mulheres e filhasnlgea um convivio muito
intenso com a elite. Segundo Corréa (1992) as pesqae o conheceram dizem que
ele foi pai de santo do governador Borges de MedeH filho de Ogun com lanséa —
Borges frequentava a casa de Batuque e nestesndm®ra permitido a entrada de
mais ninguém. Consta também que teria “sentado amd Bentronizado o orixa que
preside os caminhos) no proprio palacio, para falms caminhos do governo’
(CORREA, 1992, p.54). O Principe Custodio morreu &886, e seu enterro foi
acompanhado pela alta sociedade branca da époeaesmo deixou varios Filhos de

Santo.

Assim sendo, o0 Batuque se manteve gracas a edrgtiida e do alto nivel
de articulacdo interna do modelo Jéje-nag0, aléssalio numero significativo de
participantes, inclusive de ndo sudaneses, tambe@émribuiu. Mas este fator nédo
implicou em grandes influéncias Banto no ritualgéto de ter cooptado negros de
origens étnicas diversas. Corréa conclui que rss@@0, esta forma ritualitisca como
constituidora de “identidade para as grandes maseggas urbanas de todas as
origens étnicas, no Rio Grande do Sul” (CORREA,2,9954).

4.4 OS NEGROS E A RELIGIAO DE MATRIZ AFRICANA NA SKTA E
BELA CATARINA

O Estado de Santa Catarina a exemplo do EstadoidoGRande do Sul,

também é sempre considerado como um Estado ondesernga dos negros nao é
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muito significativa e inclusive € escamoteada. Atdopresenca de imigrantes
europeus nestes Estados tem a ver com isto. Notentaabemos que é exatamente
nestes Estados que se manifestam pontos muitosrodge de afirmacdo da

identidade étnicorracial e também da religido degros.

Seguindo 0 mesmo esgquema desenvolvido no item iantegstaremos no
presente item pontuando alguns aspectos para domiezar as relacdes raciais neste
Estado para, na sequéncia, sinalizar os rumos tomactla Religido de matriz

Africana.

4.4.1 Mao de Obra Escrava em Santa Catarina

Segundo Cardoso (2000, p.38), a colonizacdo deaS@aatarina, teve grande
influéncia na utilizagdo da mao de obra escravacAnomia dessa regiao difere de
outras regides da Colbnia, pois esta era subsaddaguela economia. Ela nédo visava
a exportacdo, como em regides de minas e metaisigsies, que exigiam dos
empresarios uma soma consideravel de recursos denas que se traduziam,

portanto, em compra de pecas transformadas em esocontingentes de escravos.

Ora, os paulistas, ponteados em arco e flechas, podsuiam escravos
negros em abundancia, nem condicBes econdmicas gagairi-los. Por
isso, na competicdo econbémica, foram desalojadosams mineradora
pelos que puderam inverter grandes recursos naaeaca negra. Coube-
lhes a gléria das descobertas das minas, ndo cefirode explora-la. [...]
Foram esses paulistas os colonizadores do Sul (CARDOSO, 2000,
p.40).

Por conta das poucas condicdes econ6micas, os izaltores paulistas e
portugueses, inicialmente utilizaram-se da mao e @scrava indigena, trazidas na
vinda para sul. A mdo de obra negra era, portamis cara e muito requisitada nos
trabalhos nas minas. Outro fator relevante, na zelduutilizacdo dos negros como
forca de trabalho na colonizacdo em Santa Catdona economia de subsisténcia,
que esteve vinculada a exploracdo do gado, ndo epgrartacdo, mas para consumo
interno da Coldnia. Cardoso afirma que o “desenwvoénto da pecuaria e as guerras
com o0s espanhdis foram responsaveis pela relatstagracdo de Santa Catarina
durante quase um século” (CARDOSO, 2000, p.43).
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A partir da década de 1730, algumas transformag@esrdem social da
antiga Desterro fez com que a pacata vila de aljames, tornasse uma regiao de
estratégia militar, e sua economia fosse forideecpelas funcdes urbanas politicas
e militares. A fixacdo de militares e seus famgsracarretaram um aumento da
populacdo improdutiva, pois a producdo dos pequagssultores pobres ndo tinha
como suprir o aumento da demanda de abastecimemtompasse no desequilibrio
econdbmico sO teve solucdo com a importacdo de pogdde outras regibes da

Colbnia ou com o incremento da producdao interna.

Diante das mudangas na estrutura da organizacdalso@ Ilha Desterro,
emergiram novas possibilidades de utilizacao dormegpmo mao de obra escrava.
Em primeiro lugar, os governadores militares e mexsbgraduados do aparelho
burocratico militar trouxeram seus proprios seriscdai a tese de que boa parte da

mao de obra escrava era empregada em servigcos tHoases

A pesca foi uma atividade essencial de subsistémoalitoral de Santa
Catarina, mas, com a integracdo de Santa Cataaipasca passa a ser uma atividade
lucrativa para a economia colonial. Contudo é neetd®olvimento da pesca da
baleia, que houve presenca significativa de es@amopesca, propriamente dita, era
feita por pescadores pobres, livres, aos negrossaedmermitia pescar face a liberdade
inerente a atividade e que poderia propiciar fugeas os servicos de beneficiamento
dos subprodutos das baleias, principalmente a gktrao 6leo, eram realizados pela
mao de obra escrava (CARDOSO, 2000, p.63).

Outro setor que utilizou a méo de obra escravaafaigricultura, no século
XVIIl, em Santa Catarina. Ela foi organizada, na snaioria, com base na pequena
propriedade, desenvolvida por camponeses livres eajaen donos de terras. Nessa
forma de organizacao do trabalho rural os médiagandes proprietarios tiveram
privilégios na distribuicdo inicial de terras, absendo o trabalho assalariado e
escravo. A partir da andalise da obra “Os juizedata” de Oswaldo Cabral (1937),
Cardoso evidenciou, nesse momento historico, aajraa substituicio da méao de
obra acoriana pela mao de obra escrava, até mefimoservicos mais grosseiros

relacionados ao comércio.

Assim sendo, Santa Catarina como em todos os estddoBrasil teve a
presenca de africanos e seus descendentes segsoa ¢a baleia na antiga Desterro

— atual Florianopolis, conhecida mundialmente poassbeleza naturais — onde os
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negros atuavam principalmente no beneficiamento posdutos derivados desta
atividade, principalmente o 6leo que naquele momama bastante valorizado, ja
gue a pesca em alto mar era destinada aos pescagaiees, mas livres. Colocar os
negros nesta empreitada seria desconsiderar ossride fugas; ou nas paradas em
Lages, hoje conhecida como Regido Serrana por aodgacaminhos das tropas, onde
0s negros saiam do Rio Grande do Sul e desciamra 8e Rio do Rastro na maioria

das vezes a pé acompanhando seus senhores namhda gado;

Na Antiga Frequéncia do Ararangua do século XVHKIX e mais tarde passa
a ser conhecida nacionalmente como regido com ¢gdadna extracdo do carvao
mineral, os africanos trabalharam inicialmente pastrucdo da estrada de ferro em
Tubardo a Cricima, tornando-se, assim, os prinseitrabalhadores das minas de
carvao; ou nas regides portuarias como Laguna jailteos trabalhos pesados de
estivaria nos navios, bem como no trabalho de dgacde navios vindos de diversas
partes do Brasil e do mundo. No periodo da Segu@d@rra mundial, estes
trabalhadores acumularam mais uma funcdo a de tadasvigiar todo o litoral e o

Porto de Itajai que era considerado um perigo @iaat possivel entrada de inimigos.

Como se percebe a populagdo negra esteve e esthmatie presente nas
diversas regides do Estado de Santa Catarina eighslvnas mais diversas
atividades, e desta forma, vidas foram sendo f@agado contato com outros grupos
étnicos/raciais e nestes ir e vir as vezes por roarpelas serras, pelas planicies

catarinenses cultura e religido foram sendo condérdesconstruida e reconstruida.

4.4.2 Religido de Matriz Africana em Santa Catarina

Nesse contexto, as religibes de Matriz Africana 8anta Catarina tiveram
diversas influéncias, pois se pode encontrar “cakeaseligido” ou “terreiros” como
sdo chamados seguindo as mais diversas linhagensdmo: Candomblé, Batuque,

Umbanda.

Segundo Tramonte (2001) para compreender as origassreligides afro-
brasileiras, principalmente a Umbanda em Floriahi@psao relevantes as praticas
dos curandeiros, benzedores e feiticeiros e sulagdes com as praticas de saude

alternativa, que de maneira geral praticavam adeae, dando consulta e receitando
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chas e ervas para a populacdo pobre que nao toridigbes de pagar, sendo que esta
pratica foi inicialmente mais praticada por mulhere

A grande preocupacdo dos agentes da medicina bfoman relacdo as
praticas é a recomendacdo de substancias medicpaid a cura terapéutica e
espiritual, mas had no fundo uma competicdo que swbelece pela clientela
consumidora dos servigos de saude. Neste sentsdabe&ece-se uma separacao entre
benzedores, feiticeiro e curandeiros, sendo quemgiro era mais bem aceito por se
originar da medicina teoldgica do Catolicismo qua praticada por descendentes de
europeus em Santa Catarina e vista como curiosgdadkurais e folcloricas que nao

causam de forma alguma mal a sociedade.

Por outro lado, a feiticaria era condenada e viadal diretamente a
populacdo negra e sendo vista como séria ameaopuwatdo e passiveis de punicao
policial. Tramonte (2001) argumenta que ha um jolgato moral que considera
“benzedura destinada ‘ao bem’ e a feiticaria ‘aol'maOs benzedores eram
considerados gente de bem, inofensivos, pois n&enfauso de ervas, chas e
substancias para cura e, portanto, nao represantavaeaca alguma as instituicdes
estabelecidas, como a Igreja e, principalmente, eliMna por ndo disputarem os

consumidores das emergentes industrias farmacéutica

Mas apesar do estigma que demarca uma supostanigi@rentre estas duas
praticas, segundo a autora, ha uma ténue e mowetdira entre as mesmas que se
explicita quando se compara elementos utilizaddespbenzedores durante as rezas
— agua, azeite doce, cinza, saliva, galho de arradacrim ou funcho, brasas,
imagens de santo, penas de galinha, dente de &ia, 14, algoddo — que séao

utilizados pelas religides africanas e afro-brasale desde o seu nascedouro.

A autora faz referéncia a benzeduras de animaigliados no municipio de
Curitibano, na regido do Planalto Catarinense. Estgido apresenta grande
incidéncia de populacdo cabocla, assim como a pgaséndigena, que, segundo a
autora, pode explicar a simbiose que aproxima awdxturas das religides afro-

brasileiras.

A fronteira entre os trés grupos — benzedoresjceiitos e curandeiros e
tdo fugaz de fato, mesmo na conduta cotidiana, @pies chegam mesmo a
confundir-se, mesclar-se e influenciarem-se mutuagmedesde 0s seus
primérdios (TRAMONTE, 2001, p.31).
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A despeito desta fronteira fluida e movel se fazessario compreender o
contexto sécio-histérico em que a populacdo negcarsequentemente a religido de
matriz africana e afro-brasileira, bem como suatural que foi inicialmente
marginalizada, inferiorizada e perseguida pelagsdsmrepressoras em Santa Catarina,
em detrimento de outra cultura — a européia — daraida simbolo de exaltacdo do
estado.

Houve também intensa repressdo aos cultos afrdleiras nas primeiras
décadas do século XX em Floriandpolis ligada a@iteda modernidade, ou seja, ha
uma grande énfase no saneamento fisico e moraliddale, ideologia presente no
Primeiro Congresso de Brasilidade ocorrido em S&dtarina, em 1950 que pregava
a exclusdo de “tipos inferiores da espécie” e aufsigdo das boas herancas”, e 0

“culto a beleza e a consciéncia da saude”.

Esta ideologia de aperfeicoamento da raca atingegtanente as religides de
matriz africana, inicialmente porque a populacde gatava envolvida nestas préticas
em sua maioria era negra e estava fora do ideangerdsta. A populacdo que
procurava 0s servicos destas praticas fazia paoequladro dos pintados com
inferiores da espécie, pois, pelas caracteristitsisas e emocionais, estava fora do
padrédo das condutas aceitas socialmente, assim tasnmoas herang¢as” nao estavam
ligadas a escraviddo vivenciada pelos negros e ams@éncia da saude” estava

ligada aos preceitos da medicina legal numa corée positivista e racionalista.

O Candomblé, na antiga cidade de Desterro, s6 ¢chkgm mais em meados dos
anos 70, sendo que, o primeiro terreiro que sertetitia em Floriandpolis € o Centro
Espirita Caboclo Serra Negra, fundado em 1976 pdmar Carpes, o Pai Juca. Segundo
Tramonte, ele surge num setor da sociedade magteattializado, com um numero
reduzido de terreiros e de adeptos. Assim, difemaente da Bahia na qual o Candomblé
foi um dos principais focos de resisténcia do nemacsociedade, constituido como um
espaco de preservacao das tradicdes e afirmac8oadalentidade, em Floriandpolis se

desenvolve de maneira timida mais restrita as Fasndle Santo.

A familia de Santo no Candomblé foi a estratégiagmnizacdo que desde o
inicio — no Brasil — estruturou os terreiros ondeafricanos e seus descendentes se
reuniam e estabeleciam vinculos de solidarieddieseados nos lagos de parentesco
religioso e esta forma de organizacdo ainda se @mardtualmente. Dessa forma, €&

pela iniciacdo que uma pessoa passa a fazer pamenderreiro assumindo um nome
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religioso (africano) e um compromisso com seu Deessoal e a0 mesmo tempo com
seu pai e mae de Santo (SILVA, 2008).

Desta maneira, entre os lorubas, o controle dajiéeli ficava nas maos de
sacerdotes especificos ou de familias encarregaelasiltuar certos Deuses, fazer-lhes
oferendas e iniciar as pessoas para que os in@spem nas festas e comemoracoes.
Esta estrutura, no Brasil, ndo pode se repetis pascravidao separou familias e etnias,
trazendo pessoas de diferentes lugares, cultossdise com conhecimentos parciais em
relacdo aos segredos rituais da sua religido. Angd perseguicdo as religidbes nao
permitiu que os templos pudessem se multiplicaorst@ de se dedicar o culto a apenas
uma divindade. Assim, os terreiros tiveram de agrup culto a varias entidades,
inclusive as etnias diferentes. Outro aspecto esleyra se considerar € a conversado dos
negros ao catolicismo e o contato cultural com dadio culto aos deuses africanos

somou-se ao dos santos catdlicos e aos das divasdadigenas.

Todavia, Santa Catarina em tempos e espacos ddectoms vivenciou a
religido afro-brasileira e africana na maioria d¢ages invisibilizada, como também a
populacdo negra pelo discurso de ser este o0 estai®europeu no Brasil, ou seja, a
Santa, Bela e Loira Catarina. Todavia estas redigitbrnaram-se lécus de resisténcia
a opressdo nada sutil e muito menos amena sofabapgopulacdo negra.

Assim sendo, ap6és um contato inicialmente supeffiei até fortuito com a
religido de matriz africana, desencadeou uma grandesidade por conhecer os
vinculos reais desta religido com a construcédo eleggifo de matriz africana no
Estado do Rio Grande do Sul, apesar de cultivadacootexto das relagdes
étnicorraciais de Santa Catarina.

Lages € um municipio situado na Regido SerranaatdaSCatarina, como ja
referenciado no inicio, na descricdo do objeto algstsquisa. O presente capitulo
conseguiu apontar diversos aspectos que trazemsnehonentos para circunscrever
melhor a pertinéncia da proposta desta pesquisitaorogar se “espacos e praticas
de religido de matriz africana em Lages (SC) sadorés decisivos no

reconhecimento da identidade étnicorracial dosisge”.
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5. RELIGIAO DE MATRIZ AFRICANA EM LAGES (SC) ESPACO S E
PRATICAS DE RECONHECIMENTO IDENTIDADE ETNICORRACIAL

O presente capitulo tem como objetivo compreendeelayido de matriz
africana em Lages (SC) como espacos de reconhetonuenidentidade étnicorracial
dos sujeitos. Como ja explicitado anteriormenteesquisa de campo aconteceu a
partir do acompanhamento de uma casa de religiduoatez africana em Lages (SC),
buscando também as suas raizes em uma casa d@oaig Gravatai (RS), devido a
grande influéncia que esta ultima exerceu sobreskaqoa construcdo da hierarquia
religiosa no terreiro, principalmente com relac@oBatuque que é praticado no Rio
Grande do Sul.

O capitulo esta estruturado da seguinte forma. Nuimeiro momento, sao
abordadas trés realidades religiosas presenteside de uma familia de santo,
através das quais acontece, principalmente, deldsdimites de nossa observacéao, o
cultivo e o fortalecimento de elementos da constouda identidade étnicorracial.
Sé&o elas: a forte interacdo das criancas no comvital (pedagodgico) das praticas
religiosas; o exercicio dos papéis hierarquicosspeeializados na religido e sua
relacdo com a hierarquia dos Orixas; e a propn&ngia cotidiana da religiosidade.

O capitulo esta todo construido a partir de dedSescetnograficas e falas de
entrevistados intercalados com comentarios e am@desafocando a nossa questao
central que esta expressa no seu titubdigido de matriz africana em Lages (SC)
espacos e praticas de reconhecimento identidadie@tracial.

5.1 FAMILIA DE SANTO: ESPACOS E PRATICAS DE
RECONHECIMENTO DE IDENTIDADE ETNICORRACIAL DOS SUJEOS

No presente item — “Familia de santo: espacos dgasade reconhecimento
da identidade étnicorracial dos sujeitos”, da éafas discussdes sobre uma possivel
transicdo de uma identidade nacional homogeneizantelesqualificadora das

diferencas étnicorraciais para uma construcdo detidade nacional que reconhece
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as diferencas étnicorraciais e as casas de relidgdmatriz africana como um destes
espacos de resisténcia a exclusdo vivenciada pedgsos através de suas préticas
que fazem com que 0s sujeitos se reconhecam e se@mhecidos como praticantes

de religido.

Como ja referido no inicio dos trabalhos relacioos@ pesquisa, houve por
parte da pesquisadora um esfor¢co para compreendarnao das religides de matriz
africana. Como sendo uma pessoa de confissdo asligtatolica, apesar de ser uma
mulher negra e agora uma pesquisadora inicianegigou-se fazer este esfor¢co para
internalizar a mistica da religido de matriz afriaa a fim de poder compreender

como se constréi a identidade étnicorracial dogisng.

Torna-se relevante salientar que durante os quatms de estudo foram
varias incursfdes de carater etnografico para umiamaproximacao e compreensao
do campo e do objeto deste estudo. Desta formansgiticou-se a participagcdo em
algumas cerimoénias de religido de matriz africamajs especificamente cerimonias
de Batuque e Umbanda. Dentre as varias cerimOpitean-se alguns exemplos: as
cerimonias de BatuqueObrigacdo” no Batuque para o Bara orixa de Pai Sanjo, -
gue Corréa (1992) denomina de Festa Grande re@ipara homenagear o orixa do
terreiro ou de um dos iniciados —, bem como em hagem a lemanja pelos quatro
anos de atividades de um pai de Santo que vem aeterna hierarquia da familia de
santo estudada; Quimbanda em homenagem a Maria nMwlague Mae Nubia
realizou, além da cerimdnia de batizado na matdJodanda que foi empreendida

por esta mesma méae de santo.

Pode-se afirmar que esta convivéncia foi devergsomante na analise dos
dados das entrevistas, pois contrapdem as falasedagvistas com as falas dos
sujeitos envolvidos em varios momentos informaigsngue estavam diretamente
ligados ao contexto como, por exemplo, ajudar parar as comidas dos santos, ou
nos dias das cerimbnias em que a pesquisadorasgetiava na casa do pai de santo
em Gravatai. Com as longas conversas estabelectdas ele, foi possivel
compreender um pouco do mundo das religides de imafricana que era

desconhecido para ela.

Reafirma-se que estas participacbes foram impogganto sentido de se
perceber as diferencas entre os rituais da Umbashml&@atuque e da Linha Cruzada,

bem como proporcionou uma maior aproximacdo dodcawio, vivenciado nestas
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duas casas de religido, no que refere aos mitas® r

O Batuque, uma influéncia que veio do Rio Grandesdbe esta presente em
muitas das casas de religido em Santa Catarinan éeumo genérico aplicado aos
ritmos produzidos a base de percussao por freqderga de cultos, cujos elementos

mitoldgicos, axioldgicos, linguisticos e ritualists sdo de origem africana.

Segundo Corréa (1992), o Batuque divide-se kEdos e estes estao
relacionados a grupos tribais africanos e cada ladoresponde as formas
ritualisticas diferenciadas. Em Porto Alegre higtamente as mais importantes séo

0id, Jeja, ljexa (denominacdo oficial da tribo)joJ@Jéje), Nago e Cabina e Nag®d.

O autor argumenta que a diferenca entre lados esta identificada
geralmente no andamento dos ritmos dos tamboressdetras e melodias de alguns
canticos direcionados aos orixas, na posicao naatgaia mitica dos orixas, em
detalhes como a boca da quartinha de agua sagpata de barro) do Bara, deus dos
caminhos e encruzilhadas ser propositadamente dascamo no Jéje, ou ainda na

troca de alguns ingredientes das comidas sagra@®RREA, 1992).

Segundo Corréa para os praticantes do Batuque @adorhconsenso sobre o
gue seja um orixa ora eles sdo tidos como um depde luz a partir de uma
perspectiva mais kardecista e ora é considerada fomga espiritual que governa
todas as coisas e que é seu fundamento. Cada esitéarelacionado a um santo
catolico e cada orixa tem uma caracteristica relamila aos elementos da natureza

ao qual rege, por exemplo, lemanja e consideraanha do mar.

O culto é praticado na casa de Batuque (ou nacédsefa, nacdo africana),
liderado por pai ou mae de santo. Corréa expliciteg a visdo de mundo dos
Batuqueiros vai a direcdo de conceber que todgeasoas, sejam ou nao da religiao,
sao filhas de dois orixas — geralmente um casale-gresidem a cabeca e o corpo do
individuo. Estes sdo chamados também de pai e ma@aldeca, dono da cabeca, anjo
da guarda ou ainda santo. (CORREA, 1992).

A ordem dos orixas como mencionado anteriormentdepter pequenas
alteracdes dependendo thalo. Os orixas basicamente sdo 0s seguintes: BaranQgu
lansd ou 0i6, Xangd, Oba, Ode e Otim, Ossanha, Xap&®xum, lemanja e Oxala.
Cada um estad associado a um santo catdlico. Of®rsxbdividem-se em varios

outros, com nomes, idades e sao relacionados tandbé&antos catélicos e os Béji
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que ndo considerados orixas e sim protetores dasgas.

Entretanto com o0s ensaios etnograficos realizadogesquisadora ficou
ainda mais convencida sobre a importancia dos Mot desta pesquisa que
caminhou na direcdo de compreender a religido degimafricana em Lages (SC):
espacos de reconhecimento da identidade étnicalracomo possibilidade de
construgcdo de novas interpretagcbes sobre a religpatriz africana a partir das

histérias de vida dos sujeitos envolvidos.

A elaboracédo dos instrumentos para a coleta de l&da realizacdo das
entrevistas ocorreu a partir da Metodologia da d&tist Oral as quais foram
transcritas e cedidas legalmente pelos entrevistalieta se deu dentro do seguinte
procedimento: foram organizados roteiros que noam®maas entrevistas, bem como
definido o que se queria saber sobre o reconhedonda identidade étnicorracial
dos sujeitos, contribuindo, assim, com a recuperad@ memoria socio-historica e
cultural. Portanto, promover a inclusao historicaogial no contexto local, significa
também transformar a nocdo do que significa reatmenver, do que significa
realmente ser, em outros tempos e espacos diferertento humanos como
historicos. (BHABHA, 1998).

Como ja foi salientado no primeiro capitulo, asrewitstas foram realizadas
com 21 pessoas que estiveram e/ou estdo atualmneentdvidas com as préticas de
religido de matriz africana. Além deste critérigrdm utilizados ainda outros
critérios da escolha dos entrevistados. Como enmqqgea outra religido sdo muitos
os/as envolvidos/as na dinamica nas duas casa®lpdo acompanhadas, mas a
opcao foi por entrevistar ogriciados’ como se diz na “religido”, ou seja, aquela
pessoa que esta no processo inicial de aprendizadgimplesmente aqueles/as que
optaram por vivenciar a religido de matriz africafaestabelecimento deste critério
se deu pela funcdo do objetivo da pesquisa, pomseste 0s “iniciados” teriam
melhores condicbes de ajudar a compreender asiGedigde matriz africana em
Lages (SC) como espacos e praticas de reconhemntenidentidade étnicorracial

dos sujeitos.

Todas as informacgfes resultantes das entrevistemanfaisadas com uma
unica finalidade, a de fornecer elementos parazagdio da investigacdo da referida
pesquisa, e, neste sentido, os entrevistados tivesaus nomes trocados por

cognomes. Optou-se, entdo, por cognomes que temasr@im culturas africanas como
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lembrete recordatério do objetivo central destagpésa, ao mesmo tempo tendo a
finalidade de preservar a identidade e privacidéale entrevistados.

Os Cognomes s&o os seguintes: NOMBUSO (o que tém);eMAE NUBIA
(mulher forte, mae de uma nacao), PAI SANJO (O agpmecia o seu passado), NJERI
(filha do guerreiro), SHAKIR (nascida da graca deubB), MALAIKA (anjo),
RASHIDA (Integra, honesta) LUNGILE (bondosa), MEEQAerad de ouro, forte,
valente), OGECHI (o tempo de Deus € o melhor tem@BIAMA (bom coracéao),
NYOTA (guerreira), PAI OLUCHI (arte e obra de Deakegria), TAFUI (gloria a
Deus), SARAN (alegria), OLABUNMI (minha honra foiecompensada), NALA
(rainha), PAl SWAHILI (beleza escura), NILAJA (qwem com alegria), SALAMA
(paz). Cabe ressaltar que a escolha dos cognonieteita a partir de tracos de
identidade étnicorracial observados nas pessoasewstadas. Foram também
utilizados alguns cognomes avulsos para referispas familiares ou relacionadas

aos entrevistados, qguando mencionadas no texto.

Um aspecto que é preciso levar em consideracdo &€ am médiuns
entrevistados estdo em niveis muito diferenciadm® celacdo ao seu processo de
iniciagdo. Foram entrevistados desde recém inidaflee ainda estdo fazendo as suas
primeiras inser¢des no centro, bem como foram emtados médiuns mais
experientes, pais, maes e santo que ja tem umaafi@ionconsolidada. Cabe ressaltar,
também, que uma das casas de religido de matiizaafx investigadas atua com uma

modalidade ritualistica chamada linha cruzada etaaocom Batuque.

Segundo Corréa a grande maioria das Casas de rmol®io Grande do Sul,
pertencem a linha cruzada. Sua caracteristica ip@h@ reunir no mesmo templo,
mas ocupando divisdbes espaciais separadas, e dakuam momentos também
separados, entidades da Umbanda e do Batuque,caotasdo a parte dos “Baras”
da proépria linha cruzada, que segundo este autor gema possivel inspiracdo da
Macumba do Rio de Janeiro.

Este autor explicita que nos templos de linha adaz costuma funcionar
alternadamente: A maneira da Umbanda, promovend® aunmais sessdes litargicas
por semana, com cantos em portugués com palav¥r@ar@as e os iniciados podem
sofrer, nestas ocasifes, a possessao por CabaclBsetos Velhos (da Umbanda),
Orixas (do Batuque) e ExUs (da propria linha cra@add maneira das casas de

Batuque, que organizam uma ou duas solenidadesisadeata modalidade onde se
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canta em africano e s6 é admitida a possessao npaaso Corréa afirma que certas
religibes de matriz africana, que optam pela lichazada, comegcam o ritual tocando
- ou como se diz a partir da fala dos de dentroaftdo reza” - para os Caboclos e
Pretos Velhos depois para os Baras e em seguida gaiOrixas. A énfase maior
pode ser dada a ritual mais do que a outros dempelodéo grau de ocidentalizacédo da
casa. Nestas ocasides, podem-se ver pessoas cgpasreom modelos como as da

Umbanda ou ainda como os do Batuque, mas branecasaoras nas cores do orixas.

A modalidade denominada linha cruzada é geralmehservada por aqueles
mediuns que comeg¢am seu processo de iniciagdo nbabila e cruzam-se no
Batuque, ou seja, fazem a iniciacdo ou colocampoonco de sangue de animais na
testa, o que corresponde a um certo grau de vigpdola este ritual. (CORREA,
1992).

Em uma das entrevistas a pesquisadora pediu a MédeaNse ela poderia
falar um pouco sobre como percebia as diferencas fdadamentos do Batuque,
Umbanda e Candomblé. Ela argumentou que apesaaddoinblé e o Batuque terem
vindo da Africa, ha algumas diferencas entre el@s celacdo as “obrigacfes” e as
“ofertas de santo” mesmo que talvez algumas “rezsgam similares. Explicitou
também que h& diferencas na maneira de como seg@eocom relagdo ao corte das

aves e na maneira que o cavalo de santo vai recedeixa.

Mae Nubia

A diferenca é cama se eu sou pronto eu nao soulzakeasanto porque o
orixa veio. Cavalo de santo é aquele que nasce paeKa&, qualquer um
orixa. E assim oh! Quem é filho de Xangd, como &ando Ogum é o
préprio Ogum que vai descer ndo seria outro. Nadase Ogum que ia
descer. [...] Eu recebo 0 meu caboclo na Umbandia maanto no Batuque
o Oi6 eu ndo sou cavalo de santo é diferente. Eursédium e Umbanda

incorporacdo. No Batuque eu ndo me ocupo.

No Batuque nés nado falamos incorporados. Agenta fe# ocupar. No
Batugue eu ndo me ocupo eu ndo giro toda a reza omisciente eu ajudo
tudo eu conduzo os orixas quando chegam, eu sisvorixas [..] O meu
corpo eu néo sou cavalo de santo agora. A incogémra& na Umbanda. Na
Umbanda, o Ogum caboclo que se dizia Umbanda issoix@ nao desce
ele ndo vem que nem no Candomblé é outro santom& das diferencas
gue tem entre o Oi6é e o Candomblé.

Dando continuidade na entrevista foi perguntado @woeram vistas as

imagens, se elas eram soO simbdlicas?
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E no Oi6 n6s nem temos muitas imagens si0 0S GCO$AOriXas - 0S ocuta
sao em forma de pedras colhidos dos pelo pai deosaa propria natureza
como o Ogum foi colhido na mata foi pego na matédxpno ao rio na mata
ali que foi achado o meu pai. E dai é cultivadojaldo é preparado para
depois fazer as obrigac6es em cima e se tornaix@.or

Dai aquele habita vai responder por Ogum como aalggntambém é outro
sO que cada orixa tem um ocutd pra vocé entendaré&ema pedra polida
um formato daquele santo como dos Béji. Assim tera ser uma pedra.

O Ogum meu pai, por exemplo, ele que ter uma pgdetinha 4 esquinas.
E um pouco diferente. Cada orixa € um formato gerh& orixd dele na
pedra que simboliza.

Entretanto, nas entrevistas realizadas, tambérddda uma atencéo especial
a quatro aspectos, muito presentes nas observacdas ja estao referidas no inicio
do capitulo: a forte interacdo das criancas no boawitual das praticas religiosas;
0 exercicio dos papéis hierarquicos na religidsua relacdo coma hierarquia dos
orixads; a propria vivéncia cotidiana da religiogida e a constituicdo de um
sentimento de pertencimento que congrega ndo stnasados”, mas adeptos e

simpatizantes da religidao de matriz africana.

5.2 CONSTRUCAO DA IDENTIDADE ETNICORRACIAL DOS SUJEOS
NA RELIGIAO DE MATRIZ AFRICANA

5.2.1 Experiéncias vividas na Infancia e adoles@Enc

A partir das entrevistas e das observacOes de eraedhografico realizadas,
como mencionado anteriormente, foi possivel exfdrca influéncia das experiéncias
da infancia na construcdo da identidade étnicoatados praticantes de religido de
matriz africana, mais especificamente nas famitiassanto, que fazem parte desta

pesquisa.

Um dos aspectos que no inicio das observacdes anami@to a atencéo foi a
presenca das criangcas no cotidiano das casas dgidoelde matriz africana.
Explicita-se, neste momento, trés situacbes comnadis relevantes para serem

rememoradas na perspectiva da construcédo da idelgtidtnicorracial na religiao.

A primeira foi quando a pesquisadora em uma damgqiras vezes que foi a
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uma sessao de Umbanda na casa de religido em Lafpesfvou-se que muitas
criancas se faziam presentes. Enquanto a sesséotea elas participavam,
tomavam passe, quando se cansavam, saiam, brincaviateragiam umas com as
outras, comiam e quando o cansaco se fazia dencaisasam dormindo. Isto pelas

informacdes colhidas é bastante comum.

Mas havia uma menina de mais ou menos cinco anesu@ai era o Ogan —
tocava os atabaques na sessdo e puxava 0s canfmejuena sabia todos os pontos
da Umbanda que eram cantados e isso agucou a idades da pesquisadora, que
num outro dia, no intervalo da sessao, conversom sma mae indagando se a
pequena estava frequentando alguma instituicdoddeagédo infantil. A resposta foi
positiva, e diante desta afirmativa perguntou-seeke cantava estas mdusicas na
creche e a méae foi clara em dizer que a menina gaxa nenhum destes cantos

naquela instituicao.

Cabe aqui ressaltar que a pesquisadora ja haviaividn com Saran, pois
foi sua professora de didatica mais ou menos quarx@s atras. Trabalhar com a
formacéo desde o inicio foi fascinante, pois sajia a visdo de mundo construida
com as alunas (futuras professoras), estaria pelksente presente na pratica
pedagdgica. Apesar de a formacdo académica inteialsido limitada, no que se
refere a problemética étnicorracial, - por contardomento histérico — inicio dos
anos 90 - de pés-ditadura em que no meio académieducacional as discussdes
estavam mais relacionadas a divisdo das classeasisowma perspectiva marxista e
suas influéncias no processo educacionalguericulo do curso de Pedagogia da
UNIPLAC, onde me formei, ndo contemplava naquelemmaoto disciplinas que
abordassem as categorias religido, raca, etniagrgénopcdo sexual que hoje se

considera como fundamentais para a formacao dodiaprofessor/a.

Como ja explicitado, mesmo convivendo com a joveana® durante os dois
anos em que estava iniciando seu processo de f@onaara se tornar professora nao
tinha idéia de todas as vivéncias que ela me relatbmomento da entrevista e faco
uma reflexdo sobre como ndés professores/as freqoerite convivemos com nossos
estudantes sem ter a idéia da histéria de vidasdelele como a escola nédo esta

preparada para lidar com as diferencas, étnicalcails, dentre elas as religiosas.

Neste sentido, torna-se importante ouvir um reldoSaran com relacdo a

sua infancia:
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Tive uma infancia normal brincar correr se machucagrs tinha aquela
parte chegava cinco e meia seis horas da tardeexta-$eira a minha méae
me arrumava e nds iamos para o0 centro e no cerdrguéas os Baras
cuidavam de mim enquanto a minha mée trabalhavanelaca teve a
preocupacdo de dizer ndo vou incorporar porque & econidada sempre
estava ali. Fui crescendo dai fui comecando a ajuta centro a ser
candomblé mini candomblé que eles diziam que tidginha para ficar
ali do lado.

Entretanto no decorrer da entrevista foi pedidonfrewvistada que relatasse
um pouco de como era essa convivéncia em familiamelhor, dessa relacdo com
os filhas em que pai e mae estao envolvidos comgi& de matriz africana levando
em consideracao duas filhas com idades distintasiamca da qual a pesquisadora se
referiu anteriormente € uma filha adolescente qeguenta outros espacos sociais
como escola e clube e nestes espacos em queiastiaas elas se percebem e sédo
percebidas a partir da perspectiva de serem defaméia praticante de religido de

matriz africana.

Saran:

[...] antes de elas nascerem eu ja lidava com mié@ entdo essa (filha
mais velha) veio primeiro quando era pequeninintéa gostava fazia lida
incorporava com a pomba gira que tomava champagoemga bolacha ela
dizia isso com decorrer do tempo ela parou como,ifs.] Saran: e com o
decorrer do tempo nasceu a pequena [...] e qua&mdi¢ton voltou a tocar
de novo e comecgava a cantar os pontos em casaeprarar [...] e ela
cantava junto direto e um tem um detalhe ela étonsincera no que ela
fala [...] ela gosta de religido com sinceridad® ®fia 0 que acontecia com
esta o jeito de quando ela era pequena ndo erasmmmgéeito da outra e
engracado que pela idade pela convivéncia com asa®wamiguinhas da
creche ela tinha que comentar fui |4 no sarava@sa parecida ndo ele
ndo comenta ele ndo canta isso na verdade é unsa cuie fica aqui em
casa e no centro.

Diante do seu relato perguntou-se se ela pedia asimas que nao
comentasse nada na escola e ela afirmou que n&dpixava as meninas livres com
relacéo a esta questdo, para que nao sentissermnexrgla sua religido. Argumentou,
ainda, que a sua filha adolescente ndo gosta de $abre esse assunto, pois acredita

gue estraga as amizades.
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Saran:

[...] a maior ndo gosta que comente porque elagdig acha que estraga as
amizades, ela é livre para pensar assim, essaeagnao peco se ela quiser
comentar comenta - ela é livre para pensar eu mApobrigar ninguém a
dizer. [...] tua mae é de religido queira ou naeigu 0s amigos vao dizer a
gente acaba encontrando tanta gente que é de &eliguie a gente nem
desconfiava que estava na religido e acaba enaodurf...] mas eu digo
corre o0 risco de um dia encontrar com a mae de amaguinha e a
amiguinha do lado corre o risco e a outra nao aseta ai ela ndo fala.

Neste sentido o pesquisador Erisvaldo Pereira dastdS em seu livro
“Formacao de professores e religides de matrizegafas: um dialogo necessario
afirma que no Campo Educacional Brasileiro ha pesguque revelam ndo apenas o
siléncio dos rituais pedagdgico diante da discragéo racial da qual alunos negros

sdo alvos, mas também como os apelidos sao respziegdela baixa autoestima dos
alunos negros.

Retomar o pensamento de Fulvia Rosemberg (1987hatee deveras
relevante neste momento. Esta autora ao analisaelagbes raciais e rendimento
escolar conclui que o sistema escolar imp6e aoaalomegro uma trajetéria escolar

mais dificil que daquela imposta a crianca branca.

Carlos Hasenbalg (1979) em sua analise sobre ud&lsigdes e sua relacéo
com a educacdo evidenciou que o nivel de escoldeida acesso precario ou o nao

acesso a alfabetizacdo influenciavam de maneirasidaca histéria de submisséo

social dos afro-brasileiros.

Dessa forma, Sponchiado e Silva argumentam que:

Ainda que a populacédo negra constitua-se em maibd¥ no Brasil, e sua
presenca desencadeie as mais distintas formas adenr@a, apenas muito
recentemente tornaram-se parte substantiva do imgéolitico e cultural
dois aspectos importantes: de um lado, o reconhemio) pelo estado
brasileiro, de que vivemos em uma sociedade racista outro a
emergéncia e continuidade de medidas politico tasitbnais com tarefas
relacionadas a esta faceta da construcdo da videaifso (SPONCHIADO e

SILVA, 2008, p.7).

Santos afirma que ha uma indiferenca por partedideadores/as diante da
autoestima de criancas e jovens negros/as e namsdidghos/as de pais adeptos e

ndo adeptos das religibes de matrizes africanasuf@r afirma que no cotidiano
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escolar eles tém medo de dizer o nome da religidgua pertencem, para néao
sofrerem com as reacdes de preconceitos e de iAtam, resultantes de sua
confissdo. (SANTOS, 2010).

Neste sentido, Santos argumenta que:

Embora a liberdade de consciéncia e de crenca geiados direitos e
garantias fundamentais do cidaddo conforme a ctuigéio Brasileira, bem
como o livre exercicio dos cultos religiosos, osgamismos de
implementacdo de  politicas publicas educacionais ntinoam

desconsiderando a existéncia de religides de nestrafricanas (SANTOS,
2010, p.48).

Evidencia-se, assim, que mesmo com as politicasieatomo as referidas no
segundo capitulo que visam ao reconhecimento déexedicas étnicorraciais no
Brasil, mostra-se que ainda existe muita dificukelgp@ra conviver com as diferencas
culturais. Assim, as instituicdes educacionais aicdntinuam a silenciar diante de
situacbes que fazem de seus alunos — criancasesuliltes e jovens - alvos de
discriminacdo, transformando-se estas instituicées espaco onde se consolidam
estigmas. Além deste aspecto, os curriculos biiasfie- fala-se da educacéo infantil,
do Ensino Fundamental e Médio — foram tradicionalteeestruturados em padrbes
eurocéntricos, que ndo abordavam e incorporavanerégpcias politicas, culturais e

religiosas dos diversos grupos étnicorraciais quapunham a nacao brasileira.

Uma escola organizada nesta ldgica eurocéntrica lem@nta a
homogeneidade de conteudos, ritmos e estratégiaspnéinua organizando seus
tempos, espacos e ritmos, como também colhendaidraeasso como instrumento

cultural.

Retomando a segunda situacdo € a de uma familigogttecipa na religido
em que pai e mae séo iniciados. Estes tém uma diéhdezesseis anos e um filho que
nasceu no periodo dos quatro anos em que se actiwassta familia de santo, o
qual atualmente ele tem trés anos. Ele vem destmeepcado na barriga de sua mae
participando da religido, pois ela, como médium tmuiexperiente, sempre
incorporou nas sessbes de Umbanda. Neste rituabbservou que ela tomava
refrigerante ou agua e, por vezes, as entidadeguas ela incorpora reclamavam

muito.
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Depois que o0 bebé nasceu sua irmé tomava contadigbnte as sessoes,
pois 0 pai e a mae incorporavam. Certo dia no dedanda sessdo, 0 menino nao
pedia para ir com eles quando estavam incorporgaoscipalmente com a mae; era
como se fosse natural para ele. Mas logo quando mséea desincorporava, ele
reclamava sua presenca. Em um relato no dia daewata ela disse que quando
estava gravida e incorporava o bebé ndo se meximanaga e afirma enfaticamente

“parece que ele sabia que néo era eu que estdva ali

Também chamou a atencdo da pesquisadora que nestdliaf o
comportamento da jovem, que além de cuidar de sedid durante as sessodes,
guando faltava canbone — a pessoa encarregadaxiléaaws médiuns quando esta
incorporados — ela o substituia; parecia conheodo to ritual e assessorava 0s
mediuns incorporados. Esta atitude da jovem intrigopesquisadora e quando foi
fazer a entrevista com sua mae, esta foi uma dastges abordadas no decorrer do

dialogo e ela explicou que sua formacao iniciatiea:

Meeca

[...] primeiramente no centro espirita convenciopahi ali comecou com
sendo que recebi o preto velho, que quando o Pretlbo vinha causava
um tumulto muito grande na casa no Centro espiog dirigentes
comecgaram a ndo gostar dessa visdo que eles tinBgmssoas comecavam
a chegar perto a perguntar e néo era esta a pmpbstlocal e da casa
espirita e que frequentava até que entdo o dirgeéliegou pra mim e
pediu para eu me afastar ou entdo ndo incorporaese o preto velho
porque ali ndo era o local entdo eu disse paraeetldo se for assim eu
prefiro me afastar, porque ndo tem como, é elepfaze de mim e se ele
nao é bem vindo eu também nao sou e dai eu meeafagtassei a procurar
um local adequado pra mim poder receber Passeigirompelo centro
estrela do oriente do seu José fiquei um pouco mlis como era muito
longe dai eu acabei encontrando a casa da Mae NyleEaé aonde eu estou
agora.

Durante o dialogo Meeca afirma que antes de setditha de santo de Méae
Nubia como ja comentou na entrevista frequentouwasutentros, mas como sua casa
ficava distante, ela e seu esposo comecaram a ettesrd casa e, como algumas
vezes os dois incorporavam, sua filha por volta H@snos comecou a fazer as vezes
de um canbone e auxiliar os dois enquanto estanaorporados [...]. Ela se obrigou

a pegar junto [...] Ela quer ser tamboreira [...].

Meeca argumenta ainda que disse para a filha ndwetar na escola ou em
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outros espacgos que frequenta que é filha de médlanwligido matriz africana, pois
pode sofrer muito preconceito [...] ela tem umaavidteira para trilhar amanha ou
depois, se ela vai ser da religido o tempo dird] Ela gosta da religido e, la ela nédo
gosta de estar parada e, também ndo gosta dedecdmaba do Ontibile [...] Pegou

esse vinculo com eles — quando faz esta refer@uciarelacédo as entidades.

Em umas das sessfes de Umbanda na casa de Mae Nigsaa incorporou
a cabocla Bartira sua filha conversou e presenteentidade com muita reveréncia e
entendimento de que nédo era sua mae que estavp.jlie uma porta que quando
vocé abre - a cobranca é muito grande - ndo fepbtique a escolha nao é livre vocé
ndo escolhe é escolhido pelas entidades [...] adshém temos um crescimento é

como uma pesquisa de campo.

Meeca:

E como eu digo assim eu nédo escolhi fui escolhidoeo fato deles nédo
aceitarem eles querem camuflar e eu ndo que ia aotupr com isso entdo
eu ai fui achar um lugar onde eles se sentissem damisessem e entdo
dai foi que eu cheguei até la apesar de saber quwendgfaz todo lado

apomeétrico sdo o Preto velho, os caboclos.

A terceira situacao observada foi a de uma fangimGravatai em que cinco
filhos/as e uma mae séo iniciados na religido,usicdde mée e um dos filhos foram
entrevistados. Indagou-se a Mae Nala sobre algotmbha chamado a atencéo da
pesquisadora nas varias cerimdnias que fizerame patObrigacdo dos seis anos de
Pai de Santo Oluchi, que se prolongaram por duasasas, uma quinzena como é

denominada estas festas segundo Correa.

O questionamento foi no sentido de se saber coraocehseguia envolver
todos/as os seus/as filhos/as na religido, mesmo idades e até mesmo condi¢cdes
fisicas e mentais tdo diferentes, pois a filha nmamga tem sindrome de Down e, dos
cinco, trés sao iniciados e as outras duas padncippambém ativamente das

cerimdnias, inclusive com vestimentas proprias.
Méae Nala fez a seguinte colocacéo:
Em principio eu precisava ir para minhas obrigacéks pediam para ir

junto e nos dias de hoje as criancas estdo maxppadas envolvidas com
outras coisas que eu acho assim que muitas fant@imsdificuldades para
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lidar com situa¢cdes delicadas entdo eu sempre eeegvedia para 0s meus
pais que meus filhos estivessem sempre num bomrdamiA principio
isto entdo a medida que eu precisava que eu tinkairgpara as obrigacdes
eles tinham interesse de ir junto comigo principahte o Swahili que é do
meu sangue dizia: - ah! Mae me deixa ir. Eu noimi@chava que ele era
muito pequeno que ndo estava ainda na hora e nemomento, mas ele
chorava e insistia ai eu ficava com pena e levaga@ando chegava na casa
onde tinha obrigacdo onde tava acontecendo ggabéio ele procurava de
uma maneira ou de outra ajudar, participar e askimgue comecaram
(Entrevistada Nala).

Além da presenca nas sessdes evidenciou-se guenagrande presenca de
criancas nas Mesas de Béji onde inicialmente comiema canja que é servida em
uma mesa posta no centro do saldao com muitos degpdoseimas e um Bolo. No
meio da mesa tem um vaso de flores e a imagem deC®8me e Damido que no
sincretismo religioso brasileiro e no Batugue comencionado anteriormente néao

sdo considerados orixas, mas entidades que protagemmancas — 0s Béji.

Depois de comer a canja as criangcas sao servideaammente com canjica
que segundo Pai Sanjo € uma bebida feita com aasfrda estacdo que geralmente é
servida no final das cerimOnias especiais e témacsignificado levar os presentes
na festa do Axé, ou seja, energia vital para saaas. Em seguida comem um pedaco
de bolo e alguns iniciados colocam nas sacolinhrandas os doces, guloseimas e
balas para as criangas levarem para casa. Por&dorlavadas as méos das criancgas,
servido uma colher de mel e um gole de 4gua datiqia@r e dangcam em volta da

mesa ao som de uma musica que fazem reveréncialé&gios

Esta cerimbnia acontece sempre por conta do asavier destes orixas que é
em setembro ou quando ha uma obrigacdo que foso dasta descri¢cdo feita acima
baseada numa obrigacdo de um Pai de santo da &ams$liudada. Também se
observou nesta obrigacdo que as criancas nao ataficna ceriménia de Béji, mas
algumas participaram de todas as cerimdnias quepooam esta Quinzena de

Obrigacéo.

Segundo Swabhili (que é um jovem pai de santo)pfile sangue de Mae Nala

e de Pai Sanjo:

Ja desde a barriga a minha mae sempre acompanhdasnanos a minha
mae e meu pai eu vim de mae e pai o lagco com gidelié desde a barriga
jA vim e ja fui indo participando de mesa de Begbths na Umbanda e
assim foi indo foi indo cada vez fui gostando mgBntrevistado Swabhili).
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Nala ao comentar o caso especial da Nzinga sua filhsangue portadora de

sindrome de down, assim se expressa:

A Nzinga foi uma questao de saude realmente pogyaedo nasceu era uma
crianga especial ela tem sindrome de Down, masaiggente dentro da fé dai
vem aquela fé 14 do inicio do espiritismo junto canobrigacdo afro que a
gente tem dentro daquela fé que € maior nos omp&sido o médico disse
gue ela seria uma crianga talvez vegetativa a mfahf@i mais forte e ai eu

apelei pros meus pais, meus orixas e a gente feteiftm pra ela dentro da

religido entdo ele ja tem desde bebezinho desdé.behtdo eu cumpri com

uma promessa que foi feita por sete anos eu tareafgzer nos primeiros

sete anos de vida dela uma mesa e esta foi minhar geaca que eu tive e

alcancei porque a cada ano que ele fazia eram or&éscas que estavam
sempre ao redor dela e eu acho que diante disselaueve essa graca junto
comigo alcancada que ela teve esse envolvimentma aoisa assim dela de
participar, de dancar, vocé percebe assim um pmagkx de dangar pro orixa
em botar uma roupa porque antes ela néo tinha roupa

Neste momento, torna-se apropriado trazer a canggdm de Florestan
Fernandes nos seus estudos sobre o Folclore enP&@#o. Este autor se embasa na
concepcao de Piaget ao analisar o folclore infamtduas influéncias socializadoras

na personalidade da crianca e, assim no desenvehtoresta a énfase na maturacéo.

Chama-se a atencdo para um aspecto explicitadd-@orandes, ao afirmar
que através de experiéncias diretas e concretasaaca “aprende “como” agir em
dada circunstancia, na qualidade de parceiro e memi® dado agrupamento social a
um tempo.” (FERNANDES in OLIVEIRA,1998, p. 62). Qutar enfatiza que as
atividades desenvolvidas nos grupos infantis emnmola incorporagcdo de normas ou
de padrées de comportamento na personalidade dancexi “O adulto esta
potencialmente contido na crianca, pois as forcag enodelam socialmente a
personalidade fazem com que a segunda adquiracipattamente, alguns tragos
essenciais do carater do primeiro.” (FERNANDES inl\CEIRA, 1998, p.63-64).

Na perspectiva de Piaget apontada por FlorestanaRees, haveria uma
relacdo de interdependéncia entre o sujeito cordwce o objeto a conhecer. Este
autor enfatiza que a aprendizagem ndo € uma simglp&, mas que ha sim uma
atividade organizadora do sujeito na interacaobedéeida entre ele e o conteudo por
ser aprendido. A énfase dos seus estudos estalagioedireta do sujeito com o
conhecimento, em detrimento da contribuicAio do meaxial no processo de

aprendizagem.
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Sem desconsiderar a pertinéncia do pensamentoiaggetPcom relacdo ao
desenvolvimento infantil, faz-se necessério, nestenento, considerar a concepg¢ao
de Vygotsky na constituicdo do imaginario sociafamtil, contribuindo, assim, na
reflexdo sobre a construcdo da identidade étnicaatados sujeitos praticantes da

religido de matriz africana.

Vygotsky, autor com influéncia marxista, enfatipapapel da interagcao
social na constituicdo dos sujeitos, ou seja, asc@g 0 ser humano herda toda uma
evolucdo filogenética e cultural e o seu desenvoérito dar-se-a na medida da
interacdo com 0 seu meio soOcio-histdrico e culturBlessa maneira, na concepgao
historico-cultural presente na teoria Vygotskyaauma preocupacdo em descrever
e explicar de forma qualitativa, o que ocorre nascbes psicolégicas superiores.
Neste sentido a construcdo psiquica da crianca estéulada a apropriacdo da
cultura humana e se desenvolve na relacdo dasgasacom adultos ou com criangas
mais experientes, ou seja, a aprendizagem se tomesultado destas experiéncias e

interacdes sociais.

Pai Swahili:

Sou da mesma familia religiosa da minha méae, (Mal@gun), fui indo fui
gostando fui crescendo e que rendo aprender a t@gabor e aprender a
conhecer mais de religido e assim fui indo fui ceaglo e os anos foram
passando e aquela coisa e a minha infancia foimas¢Entrevistado
Swalhili).

Assim, as vivéncias das criancas que constantenmesté® envolvidas com as
atividades ligadas a religido de matriz africananc®eus pais ou responsaveis como
as descritas acima: como quando uma crianga sals tos pontos cantados numa
sessdo de Umbanda, ou pede para mae fazer um Abedmo designado para se
referir a uma roupa especial usada quando dambaras denominadas de festas no
Batuque que podem ser nas cores do orixa do donmmasla se a pessoa for iniciada,
nas cores do proprio orixa da cabeca da pessoanda aas cores do orixa que esta
regendo o ano — para participar da festa, ou aigdando ela serve de cambone para
seus pais e os auxilia quando estéao incorporaflazem com que a crianca entre em
contato com experiéncias que ela imita os aduétas imitar passa a fazer uma
reelaboracdo psicoldgica constante, internalizaagles que por vezes estdo acima
de sua capacidade intelectual e emocional.
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Na teoria de Vygotsky (1996), o desenvolvimento preadizagem estao
relacionados desde o nascimento da crianca. O debemento ndo é processo
previsivel, universal ou linear, ao contrario eleodstruido no contexto, na interacao
com a aprendizagem. A aprendizagem promove o detemento atuando sobre a

zona de desenvolvimento proximal

Neste sentido, considera ainda este autor quedésenvolvimento cultural
da crianca, todas as funcbes psicoldgicas superitaess como: atencdo, memaoria
lingpuagem — aparecem duas vezes: primeiro no nsadial, depois no nivel
individual; primeiro entre as pessoas (interpsigidd) e depois no interior da
crianca (intrapsicolégica). Neste aspecto, tornafs@damental a figura do
mediador/a no desenvolvimento e aprendizagem dmca. Neste sentido, Vygotsky
elaborou a zona de desenvolvimento proximal que édistancia entre o
desenvolvimento real e o desenvolvimento potdndéacrianca, sendo que este é

espaco virtual privilegiado de atuacdo do mediaalor/

Mae Nubia:

Eu ndo nego eu era uma que me escondia atras denagem de um preto
velho que até hoje essa imagem estd comigo par@seutar o que é que
eles estavam falando simplesmente por escutar goequ sabia que eles
estavam falando da religido e eu queria aprender.

Wallon (1986) afirma que no desenvolvimento infaatirepresentacao surge
da imitacdo e a supera, pois esta acontece apengtano motor e aquela acontece
no plano simbdlico. Assim, através de vivénciasadtidiano de forma ladica faz
com que no processo de aprendizagem as criangcaserpasla imitacdo para a
representacdo simbodlica. Contudo este processdcexplaparecimento da imitacéo
inteligente, ou seja, a apropriacdo ativa represtmt por uma subjetividade

(simulacro), também denominada de faz de conta.

Swabhili:

[...] os presentes muitos eu pedia assim. Ah! Queroum ax6 quero ter
uma roupa eu tenho que ter uma roupa diferentesgirapara ir na casa dos
parentes religiosos amigos sempre a gente foi eledocar de acordo
com o orixd da casa da pessoa que nés estamos .ir@otrevistado

Swabhili).
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Portanto, brincar torna-se fundamental para a cdameste periodo da
infAncia para o processo de aprendizagem e desamaxito. Brincando ela aprende
guais sao as regras que organizam as relacdesanfpressoas do seu grupo e o papel

social que cada um desempenha.

Mae Nubia:

Em crianca eu nunca fui uma crianca como as outua® normal. As
minhas brincadeiras sempre foram em fungdo da Una@spiritismo
mesmo eu sem saber o que eram todas as minhasatleinas eram com
ervas querendo curar ‘alguém era plantacao deveass era um mato e eu
dizia que era um cha a mata cheirava era de verdeganos assim eu tive
poucas brincadeiras bem normal.

Outro aspecto a se considerar, a partir do penstiméygotsky (1996) € que
se a aprendizagem e desenvolvimento estdo intacicglados e a crianca aprende a
partir das interacdes que estabelece no meio ddsidrico cultural, cabe uma
indagacdo: que tipo de aprendizagem a crianca negraa crianca branca que
interage nos espacos e praticas de religido deiznafiricana vai ter se socialmente
sua identidade etnicorracial ou religiosa ndo éonéecida? Assim, estas criancas
passam vivenciar um impasse: ou elas assumem eadtadgidades como, por
exemplo, pode-se citar 0 menino que pede para & fum axo para ir a festas de
religido; ou as mantém internalizada, vivenciandocsamente no intimo da familia de
santo, sem explicitar publicamente. Isto é o qualgeente acontece e ha tendéncia é
a crianca querer fugir destas situacdes que asionizam e, pode ser visibilizada
guando por vezes a crianca € bem pequena e din@oejuer ser negra ou, ainda,
como aquela crianca que sabia todos os pontos daabda, mas que na instituicéo
de educacéo infantil onde era atendida ela agiaoceen esta parte da vida dela, de

vivéncia na religido de matriz africana ndo existis

Neste sentido, no roteiro de entrevistas uma dasstfes era para o
entrevistado falar um pouco da sua infancia, ad@esia e juventude. E em que

momento da sua trajetéria de vida veio o intergeda religido de matriz africana?

Analisando esta questado foi possivel evidenciar §0% dos entrevistados
tiveram experiéncias na infancia ou com o kardeoisim com a Umbanda, apenas
um jovem vivenciou o Batuque como forma de inic@cdas este fato se deve a seus

pais serem praticantes de Batuque, alids pai e méasanguineos sao
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respectivamente Pai e Mde de Santo. Neste sentiddas entrevistadas comenta:

Nala:

Eu nasci e me criei na verdade dentro do espirilismeu pai era assim
muito assiduo frequentava participava de sessdanaba do Allan Kardec
tinha um tio irméo dele que também participava s fithas - eu e minhas
irmés gostavamos e acompanhavamos muito pra minmfoto importante
conviver aqueles anos todos convivendo juntos cofamailia porque na
verdade era a familia ali ndo so tios. (Entreviathihla).

Outro aspecto relevante a se observar foi com &elag faixa etaria dos
iniciados, ha uma grande incidéncia de jovens erndok nas praticas de religido de
matriz africana. Dentre os 21 entrevistados se mvoge na faixa etaria de 20 a 30
anos temos 6 iniciados; dos 30 a 40 anos cincdados e com mais de 40 anos 9
iniciados. Os iniciados com mais de 40 anos airétags maioria, mas se somarmos a
faixa etaria dos vinte aos trinta com os de triat@s aos quarenta anos temos um a
mais e, se considerarmos ainda que os acima ded® apenas 02 pessoas tem mais

de 50 anos.

Oluchi:

Quando eu me dei por gente pode-se dizer assind ewejdeparei com uma
casa cheia de gente meio sem entender nada camiacesvilhosos quando
eu fui entender estava na casa de Umbanda de nawmbeela tinha uma
casa grande de Umbanda em Cachoeira do sul chaseMaria Emilia e
essa foi minha primeira infAncia em religido paksa os anos eu me
mudei para porto alegre fui morar na casa da mimaarinha e mais um
vez eu fiqguei encantado maravilhado consangal que assim chamavam o
altar de Umbanda o quadro de lemanja eu fiqueiifesio eu acho que ali
foi a minha primeira identidade com a religido év@ague foi ali quando eu
me deparei e ai surge curiosidade querer saberiegdanto mais me
explicavam sobre Umbanda eu ficava mais fascinadidice essas sdo as
referéncias que eu tenho de infancia e juventudeitrevistado Oluchi)

Como ja mencionado anteriormente a familia de sdotoo publico alvo
desta pesquisa e esta se divide em varias casedidgiéio tanto em Lages como em
Gravatai, mas pelas contingéncias vivenciadas pelsquisadora e pela propria
concep¢do da sociologia compreensiva adotada nestado seria impossivel
acompanhar todas as casas de santo que fazemnaatize familia. Reafirma-se que
foram duas as casas em que os iniciados foram\aesta€los e no decorrer também

houve um desdobramento em outra casa em Grava®i (R®r ser um dos filhos de
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santo do patriarca desta familia e deu na oporadedde acompanhar todas as
cerimobnias que séo realizadas durante uma “Quirizgm@& aconteceu na sua casa por
ocasidao do sexto aniversario do pai de santo e ceteomesmo diz suaMae

lemanjd nasceu.

Um exemplo é Pai Oluchi um dos entrevistados queptate desta familia de
santo, mas como se diz na religido japgonhtd’ — aquela pessoa que ja tem o seu
processo iniciacdo solidificado — durante a ens®virealizada na sua casa de
religido denominada “Casa de lemanja com Ogun” liaeda no Municipio de
Gravatai relata que dentre seus iniciados que sde dle tem apenas 3 acima de 50
anos, 03 entre 30 a 40 anos, 2 de 20 a 30 anados 45 a 20 anos.

Pai Oluchi:

[...] eu fico muito feliz, pelo mundo do jeito qesta principalmente com o
jovem que se dedica a religido eu acho que eleesbd crescer s6 tem a
adquirir conhecimento dignidade enfim nao estalféaisinto essa procura
eu agradeco aos pais eu fico feliz com isso.

5.2.2 Os Orixas, as Hierarquias e a Ancestralidade

Plenamente, diretamente dos ancestrais como é gseopdizer esse apego
vem diretamente dos ancestrais que vem do prépaiodp santo, mae de
santo. (Mae Nubia).

Uma das questdes das entrevistas revelou outrgp@etiisa de analise da
construcdo da identidade étnica, assim, a questdagava sobre como o iniciado
percebia a relacdo que se estabelecia na familisadn. A partir das entrevistas e
das observacbOes etnograficas foi possivel evidengiee as religidbes de matrizes
africanas se sustentam a partir das hierarquiasbeldcidas com base na
representacdo da identidade dos orixas e na aatidstie.

[...] o Batuque é uma religido que cultua doze asixle ambos os sexos,
com uma hierarquia por idade que vai do Bara, anpifo, a Oxala, o
ultimo. Ha duas grandes classes basicas de idasiéjowens”, do Bara
até a Oba, e os “velhos”, que séo principalmentgéxam, a lemanja, e o
Oxal&, este o mais velho de todos. O Xapand, deéacesta localizado
mais para o lado destes do que o dos jovens. HEénpotanto entre os
primeiros como os ultimos manifestacdes “jovens'velhas” do mesmo
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orixa. (CORREA, 1992, p.174).

Uma das entrevistas foi com uma Mae de Santo qadikra de Pai Nyarai.
H& que se fazer uma observacdo sobre as primegassvem que a mae auxiliava o
Pai Nyarai em duas festas acompanhadas pela peaslguésem seu terreiro antes da
morte: percebeu-se, na ocasido, que apesar deastanbe jovem a sua aparéncia ja
era de uma méae de santo madura e pela maneira oorepida e profunda como
assessorava o Pai Nyarai na conducado dos ritu@geha noite, dava para intuir que

ela seria sua sucessora.

Mae Nubia:

Na verdade nés ndo passamos de mensageiros do&sorBassei tudo
correto conforme fui ensinada e aprendeu conforraenossos ancestral
deixaram a doutrina ensinamentos entdo, eu vouegugre os meus filhos
da santo daqui um tempo quando aceitarem o samBryefin a obrigacado
deles que eles se aprontarem que sejam melhorgsi€d@u como meu Pai
Nyarai queria que eu fosse melhor do que ele eatédnao quero , ninguém
igual a mim eu quero que eles sejam melhor par tpse muitas vezes tem
gue ser chamada a atencao € como se tivesse camlduais criangcas no
crescimento que muitas vezes pai e mde precisaimatha atengdo para
eles ndo irem para caminho errado e na religidareesma coisa.

Dando continuidade a entrevista, indagou-se sobreocpercebia o vinculo
gque se estabelecia na familia de santo e se elaroflalar um pouco sobre sua
familia de santo. No meio do dialogo, Mae Nubiatatleste vinculo de identidade e
fraternidade que se estabelece na familia de s&ntona relacdo que ela considera

forte e diferente.

Mae Nubia

[...] na verdade a religido [...] € uma familia qoeta comeca com o pai de
santo a mae de santo tem o avd o bisav0, tios,ptiasos entdo pai ja por
ai se torna um vinculo familiar [...] é ensinadoitouo médium que como
tivesse sua prépria familia que o respeito entfgabe a mée de santo é o
respeito que teria entre o pai carnal ou a maeatgrarque € na seqiiéncia
um ensinamento que um vai passando para o outmpugoaali vem como
hoje mesmo muita gente estranha pela idade queot@eios filhos que
tenho.Eu tenho uns quase chegando na minha idatesomais velhos do
gue eu e eles tem aquele respeito pela mée coneu desse 20 30 anos
mais que eles tem muito a aproximacdo que a gehtenth liberdade como
se fosse o anjo da guarda da gente, o orixa quedaz que a gente crie
essa forca e transmita.
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A fala de Mae Nubia ajuda a compreender como atidade étnicorracial na
religido de matriz africana se constréi. Evidenesmu esta questdao quando ela
afirmou que os iniciados sdo mensageiros dos orexéassa hierarquia é transmitida
através da ancestralidade. Assim, a aprendizagendasdevando em conta o0s
conhecimentos que foram transmitidos aos ancestriisos na Africa pelos orixas e
que através da tradicdo deve ser repassado adadog com fundamentos que sao
interiorizados pelos mesmos e, estes passam a iaegasua vida e a representar

papeéis sociais a partir das caracteristicas de osaddos orixas.

7

Nesta perspectiva um autor é Erving Goffman (198%) sua obraA
Representacdo do Eu na Vida Cotidiarergumenta que: a representacdo social €
toda atividade de um individuo que se passa nuniogercaracterizado por uma
presenca continua diante de um grupo particulaphliservadores e que tem sobre

este alguma influéncia.

Este autor enfatiza que para a representacdo ssmidlem sucedida do ponto
de vista dos observadores se faz necessario defioonceito de fachada como sendo
a parte do desempenho do individuo que funcionaleemente de forma geral e fixa
com vista a definicdo da situacdo (GOFFMAN, 1985)] “portanto, a fachada, é um
equipamento expressivo de tipo padronizado intemi@u inconsciente empregado
pelo individuo durante a sua representacdo”. (GOKRM1985, p.29).

Segundo o autor para fins preliminares sera corergaridistinguir e rotular

duas partes padronizadas da fachada:

Primeiro ocenario o autor entende como sendo a mobilia, a decoragao
disposicao fisica e outros elementos que sdo cermids pano de fundo que vao
constituir o cenario e os suportes do palco pardeesenrolar da acdo humana
executada, dentro e acima dele se for tomado maerenario como referente as

partes cénicas de equipamento expressivo. (GOFFMAE5).

O segundo dachada pessoadsta relacionada a outros itens de equipamento
expressivo, agueles que de modo mais intimo idieatde com o préprio autor e que
naturalmente espera-se que o sigam onde ele quevguGoffman argumenta que
entre as partes da fachada pessoal podemos inghuidistintivos da funcdo ou
categoria, vestuario, sexo, idade e caracteristiaamis, altura e aparéncia, atitude,

padrbes de linguagem, expressdes faciais, gestgsoms. Explicita, ainda, que
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alguns destes veiculos de transmissdo de sinai® @sntaracteristicas raciais ndo se
alteram de uma situacdo para outra, haja vista sfie fixos, por outro lado ha
aqueles sinais que sao considerados pelo autor ¢oangitorios como a expressao

facial que pode mudar dependendo do momento d&septacao.

Goffman (1985) considera conveniente dividir osirasios que formam a
fachada pessoal enaparéncid e “maneird, em consonancia com a funcao exercida
pela informacdo que esses estimulos transmitem.imspode-se chamar de
“aparéncia” aqueles estimulos que funcionam para revelar tustado social do ator
e informam, também, o estado ritual temporéarioimgividuo, ou seja, se ele esta
desenvolvendo uma atividade mais formal como: bahao ou atividade religiosa,
como eu diria a partir da reflexdo deste estudégrmal como uma recreacdo ou
uma festa. Por denfaneird sdo os estimulos que funcionam no momento pasa no
informar sobre o papel de interacao que o atorres@esempenhar na situacdo que se
aproxima e a expressdo pode ser um indicativo deoco individuo vai proceder

nesta interacao.

Neste sentido, um iniciado na religido de matridcaina pode representar e a
energia transformadora do Bard, as feicdes austbgasm guerreiro como Ogum, a
ingenuidade e alegria dos Béji, a generosidade dé, © ser vingativo como Otim
guando a desagradam, a indole bondosa de Ossarh&@ dgovocada nos caso de
doencas, a instabilidade nas relacbes amorosas cOb@ o0 jeito ranzinza e
vingativo do velho Xapana, a docura de Oxum, oudaira tranquilidade e a

sabedoria, sensibilidade de lemanja e Oxala.

Neste sentido, vale salientar que cada um dessésasortem uma
caracteristica relacionada aos elementos da naua®s quais governa. Segundo

Norton Corréa (1992) séo eles assim denominados:

Barda € o Unico que ndo representa nenhum elemento dareza e €
considerado o orixa mais semelhante aos humanasnEiderado senhor o dono dos
caminhos e dos cruzeiros (encruzilhadas), simbodizaovimento, mudancas. Este
orixa fica sentado numa casinhola junto as entrag@sddo acesso a casa de Batuque
onde se senta o Ogum Avaga gue também é velhota& casacteristica faz com que
0s mesmos tenham uma relagcdo muito boa. Ambos aamonaon e controlam o
movimento, fiscalizando as intencdes dos que chedammo o senhor das chaves,

dos portais, deve ter suas saudacfes e obrigac@estess em primeiro lugar numa
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cerimbnia, assim 0os humanos garantem a segurangéudd. Este orixa também é
responsavel pela boa abertura dos trabalhos, assmo para os negocios e vidas,
destrancando caminhos e abrindo portas, ou aimdacando e fechando, dependendo
dos merecimentos e das oferendas oferecidas. SeguWarréa (1992) esta
ambiguidade na personalidade de Bara € que fazqumrenha sido associado com o
diabo pela igreja catélica e por pressdo da sodiedaranca. Esta, com sua visao
dicotdbmica entre o bem e o mal ndo entendia comoouma poderia representar o
livre arbitrio a contradicdo, a contingéncia segensar sociologicamente, a dialética

e as transformacoes.

Ogum é o orixa guerreiro da nacdo batuqueira, defersléess e a ordem,
representa todas as batalhas da vida humana e Ilsewerdo é o ferro, e por
consequéncia as artes manuais. Ele é consideradent, representa na danca esta
caracteristica. Existe o Ogum moc¢o, considerad@leano, que € Sado Jorge e o velho
€ representado um guerreiro de armadura apoiadespada. Pelo seu carater de
guerreiro, € muito solicitado quando se desejamceen‘demandas”, questdes

pendentes e casos com a policia.

lansa ou Oia: Mulher guerreira, dona dos raios, dos ventos avdes,
tempestades e redemoinhos. Mulher de sexualidddaesa e assumida atua em todos
0S campos que envolvem o sexo. Corréa afirma aqog algumas pessoas fazem
distincdo entre lansd, considerada mais velha e ®i&ais jovem e, que ambas

correspondem no sincretismo a Santa Barbara.

Xangoo orixa do fogo e do trovdo, senhor da justicapestderado um orixa
vaidoso, que gosta de festas e comemoracfes, nmalséta € poderoso, bravo,
impulsivo e facilmente e os filhos que o desobede¢amais escapam de exemplar
castigo. No ritual, o orixa tem um toque caractests o Aluja, que provoca a
possessao em muitos orixas e quando chega a temmadando sonoras gargalhadas.
Este orixa € sempre lembrado, pelos fiéis do Batugm casos de dificil resolucéo e

justica, tendo em vista que suas atitudes sao sa&biggidas.

Béji Corréa explicita que os colocou nesta ordem logésao Xango, pois
muitas pessoas 0s consideram filhos deste orixa @aodbxum. Os Béji no Batuque
nao sao considerados orixas e sim sdo protetoreiancas e em seus altares sao
colocados, brinquedos infantis e guloseimas. Umeetsp relevante que Corréa

explicita sobre os Béji € que nas estatuetas deogem que sao sicretizados com
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Cosme e Damiao é representado por dois homensde asadeiras construidas nas
casas de Batuque € um homem e uma mulher e sdadexuO autor argumenta que
estes e outros detalhes contribuem para demongtrara cosmovisao batuqueira, a
despeito de todo processo de sincretismo e dass@essculturais conserva um
substrato tradicional africano que eu chamaria de dorte identidade étnica que
sustenta e é sustentada pela hierarquia com vastamfrentamento a visdo ocidental.

O Odée aOtim sdo um casal que nunca se separam e sdo muitosutadto
gue comem a mesma comida e sempre séo represemadas casal. Nunca trocam
de parceiros e por esta unido estavel sempre s@s tio Batuque como 0s Unicos
casais puros. Ode é cacador e vive nas matas présemtado por uma estatueta de
um menino com arco e flecha nas maos e vestindagyehtido como o orixa indio,
mas suas caracteristicas e atitudes em nada lembsa@aboclos da Umbanda. O
santo catélico associado a Odé é S&o Sebastidanefama de ser bondoso ao
contrario de sua companheira que segundo Corréansalg sincretizam com Nossa
senhora de Mont’Serrat, ou ainda com santa Efigémaa e se alguém faz algo que a
desagrade, logo sera vitima de suas dolorosas dtiesh Como estes tém poucos

filhos humanos seu culto foi sendo esquecido.

Ossanhatambém chamado de Ossée, Ossaimou Ossanhe estédadssa S&o
Roque ou Sé&o José e é considerado o orixa médidaticque. Considerado patrono
dos deficientes, pois s6 tem uma perna e sua estatiassim representada. Alguns
de seus Ossanhes, quando vém ao mundo ficam damdaom@ds e horas pulando
numa perna s6, sem nunca colocar o pé no chdo ean€iderada uma atitude que
prova a possessdo, pois uma pessoa sem estar ecuymdd orixa se cansaria
facilmente. A este orixa pertencem todas as ervadicmais utilizadas nos rituais de
Nacdo, por este motivo é muito respeitado e cultuaeim todas as casas de religido
de matriz africana. Pode-se dizer que Ossanha passsolucdo para todos os
problemas relacionados a cura dos enfermos tardtenial quanto espiritualmente.

Oba esta associada a santa Catarina, que na repredentatolica aparece
como uma mulher com a médo numa roda cheia de l&amagacadas ao suplicio ao
gual teria sido submetida, mas as estatuetassfeiés casa de Batuque apareceu
com um facdo nas maos. E considerada esposa legtomBara, mas o traiu com

Xango, pois guarda uma paixao por ele.

Xapana Orixa dono da variola e da lepra € também lembrad® demais
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doencas da pele e do apodrecimento do corpo, beno a® outras das doencas em
geral. Segundo Corréa (1992) é considerado pelm pis santo como um velho,
impertinente, ranzinza e vingativo e é muito resgd0 pelo povo do Batuque, tanto
gue, em cerimbnia ao som do canto deste orixa téaosm reveréncia, levantando-
se em sinal de respeito, pois ninguém se arrisser &itima de sua vingangdapana
tem duas formas basicas, o velho e o mogo. O vélhepresentado pelo Senhor dos
Passos ou Cristo das Chagas e o moco chamado Sapaté&Sado Lazaro. Correa
afirma que a partir da fala de uma de suas infotemreste orixa por ser considerado
no sincretismo com Jejus Cristo e ter passagenagé®) com o (lomba) cemitério e
0 eguns (mortos) que séo considerados muito podsregerigosos é tido como mais
poderoso ainda. Esta consideracdo é feita, poisCrexdo catdélico, Jesus Cristo
passou trés dias entre os mortos e ressuscitolemeito dia e esta é a prova na

concepcao batuqueira de seu poder.

Oxumorixa que é uma das donas aguas, principalmentieass, rios lagos,
lagoas, cachoeira, embora se manifeste na formanmowvntegra junto com Oxala e
lemanja, os trés orixas considerados velhos. Existiés tipos de Oxum, a saber:
Panda, a moga; Dimum, de meia idade; e a Docd,avélhPanda, vaidosa, faceira é
associada a nossa senhora da Concei¢cdo, Dimum @ge ama mulher de meia
idade enquanto que a Docb é a Nossa Senhora das DAreste orixa feminino é
atribuida a caracteristica de ser dona do ourgjuii@nda, da riqueza, do casamento,

o ventre, e a fecundidade e das criancas e poregué@ncia da felicidade.

lemanja Mae de todos os orixads é considerada a rainhantw®s e tudo o
gue se relaciona e ele, é associada a Nossa sedbsrBlavegantes e também dona
da maternidade, ndo é vingativa, mas gosta deesprertada, pois € uma conselheira,
releva tudo, mas na quarta ou quinta vez que éldslarida ndo tolera mais. Ela
sempre espera a volta da pessoa e se esta ndol@eanchama. S&o poucas pessoas
gue pertencem a ela, pois ndo gosta de se apresemtenundo, sendo que, quem
anda com lemanja velha € Oxala, pois lemanja m@gase casou, s6 namorou com

Xango.

Oxaléd é o orixa supremo, o mais velho deles é considemtpai de todos”.
Quando moc¢os dangcam com 0S outros orixas, masresepam na sua forma idosa,
alguns nem se movem, ficando abaixados, parados,ugar. Explica-se esta

condicdo tanto pela senioridade como pelo fato elera cegos. Quando chega um
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Oxala velho os Oguns gue estejam presentes ficameaoredor, pois, na mitologia
dos orixas, sao seus escravos. Um dos oxalds nedi®y e Oromildia, Orumila ou
ainda Orumilad, cego de tdo velho é quem presigego dos buzios (If4). Quem é

chefe de casa de Batuque precisa ter este orixaden

Cabe ressaltar, também, que estas caracteristma®orixas ndo sdo apenas
representadas nas feicdes quando os orixds ocupancavalos de santo, mas
interiorizadas pelos iniciados a partir destas cirdsticas do seu orixa - mesmo que
como ja mencionamos anteriormente no Batuque héura que rege a cabeca de
todos os seres humanos e outro que rege 0 corpanonegie estes ndo sejam

iniciados.

Neste sentido, h4 a transposicdo, o médium acaliarsando um orixa, ha
uma simbiose entre orixa e seus filhos, a pontdegeseorganizarem sua vida em
funcdo das interdi¢cfes que sdo impostas por sesd,0as cores de roupas que devem
usar, os dias da semana que sdo mais propiciossgr@m os dias das semanas
dedicados ao seu orixa, ou ainda as cores do $ea. dsta observacdo nos remete as

reflexdes de Goffman, acima referidas, sobre aHéaa” e a “maneira”.

Assim ao fazer a opcédo pelo Batuque o iniciado dpxecurar saber na
religido de aprender sobre qual a comida seu ocixéde, bem como os demais e 0
gue ele proprio pode comer, pois ha certas comifes o iniciado ndo pode comer
principalmente as que o0 orixa ndo come. Ha intérelsc que interferem até no
relacionamento do proprio casal, por exemplo, umataem que os dois sdo da
religido ndo mantém rela¢cfes sexuais durante azquie em que sao realizadas as
cerimdnias de obrigacdo. Com relacao a esta queptile-se presenciar que o Pai de
Santo de Pai Nyarai nos dias em que se seguiamsdiseerimbnias fazia uma cama
no chao do quarto do casal, pois sua esposa néripotwcar nele principalmente na
cabeca o que nunca pode ser feito quando a pessweiada. Assim ainda persiste a
indagacdo de como é que se da a aprendizagem tes tamisas que se faz necessaria

para poder e seguir o fundamento do Batuque.

No didlogo com uma das entrevistadas sobre os pagse precisam ser
dados, depois da tomada da decisdo, had todo umegsocde aprendizagem na
religido de matriz africana que envolve diversotais. Por exemplo, é muito
diferente de ser catélico ir a missa, ser evangeélic ao culto nao traz grandes

modificacdes na vida dos praticantes, mesmo se iderssmos que as igrejas



134

evangeélicas exercem um grau de coercdo com relagda@rentes.

Ao passo que ser iniciado nas religides de matffricana, principalmente no
Batuque envolve toda uma ritualistica que interfeambém na vida pessoal dos
iniciados, que s&o diversos rituais, interdicbese gorecisam ser vivenciadas
cotidianamente. Portanto o processo de iniciacdaedligido de matriz africana €
cheio de questdes bem profundas a serem consideradasim indagou-se sobre

como acontece esse processo de aprendizagem?

Mae Nubia

Eu procuro dar os ensinamentos pros meus filhosashdo como eu aprendi
como era no passado, Como eu sei que era no tempted avé como quando
ele foi aprender como eu no tempo da minha bisavpretendo seguir e levar
o afro da maneira dos antigos e passei para el@® en aprendi tanto que as
vezes eles acham que eu sou uma mae severa partjganeente o lado afro

era tudo escondido entdo vocé tinha que ter segeedmuele que queria
aprender tinha que ser curioso estar muito em cima.

A fala de Mae Nubia explicita a importancia dos estcais na constru¢cdo dos
conhecimentos religiosos do Batugue e neste mometdofaz referéncia a dois
ancestrais; a primeira a bisavé de santo Emiliaté®me Araujo, conhecida como
Yalorisa Emilia de Oi6 ela descendente de uma famibbre da Africa, faleceu em

1930 e deixou varios herdeiros de ritual.

Gostaria de recordar que esta ancestral foi agaelgual Mde Nubia se
referiu quando fez o relato sobre o funeral de Wgarai. Ela disse que na noite em
gue foram despachar na mata e no rio, as comidagias e objetos de Pai Nyarai
gue sobraram do ritual da missa de Eguns, pareunidilme de terror onde galhos de
arvores caiam, pombas e passaros saiam de toddésdos e voavam sobre eles
enfim. Falou ainda que, este € um momento espeeoabm, muito forte, pois todos
0S ancestrais vieram receber o espirito de Pai dlyAresse momento, ela disse que
reconheceu sua bisavo e tatarav0 de Santo, apesanad té-las conhecido

pessoalmente.

O segundo ancestral ao qual Made Nubia se refereséuoavé de santo, o
patriarca desta familia de Santo. Desde a prime&a que conversei com ele a
respeito do funeral de Pai Nyarai ele remetia stla $obre como se teria que viver a

religido de maneira séria e sempre evocava a t#iadécos conhecimentos ancestrais
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precisavam ser retomados.

Ogechi

Na familia de santo existe respeito principalmeméos mais velhos, entéo
0s mais velhos s8o muito valorizados, nessa sode@an que as pessoas
mais velhas sdo desvalorizadas. Na religido afta,éea pessoa que tem
mais conhecimento, mais valor e esse conhecimenp@é muito respeito.

Um aspecto que se considera relevante neste di@dagda tradicdo cultural,
pois varias vezes Pai Sanjo reportava para a seteedue era entrar para a religido e
seqguir as tradi¢cOes culturais dos ancestrais coma apc¢éo de vida. Segundo Pai
Sanjo muitas modernidades implantadas em alguneites fazem com que a
religido dos orixads se enfraqueca e com muita pedde afirma que muitos dos
preceitos do Batuque tradicionais ndao foram salaagados e a energia vital que é

transmitido através dos axés acaba acontecendadeswmonizacao do ritual.

Neste sentido, através das longas conversas gabedstidas com Pai Sanjo,
foi possivel compreender um pouco do mundo dagifes de matriz africana o qual
era desconhecido até entdo. E na interacdo comstearh ele, teve-se acesso a
documentos e oracdes antigas que sdo denominadaxé&te Teve-se, também, a
oportunidade de realizar um trabalho de transcrig@bgitagcdo das oracdes, uma vez
que Pai Sanjo pediu para fazé-lo e justificou qoen@a idade mais avancada quer
deixar para seus filhos o registro do que, comone¢ésmo diz, “sé tem na cabeca”.
Esta atividade, apesar de ter sido demorada e taigarm tempo, foi de extrema
importancia para compreender as nuances do Batuigte pelo lado de dentro. Isto
tirou um peso, pois havia pensado que iria term@mgresquisa sem conhecer, haja
vista que sdo oracdes secretas que sO foi possiaeksso a partir da construcao de
uma relacdo de confianca na perspectiva antropododtle € muito respeitado pela
familia de santo que sempre lhe rendem referérmaser o patriarca sua familia de
santo. Neste sentido, algumas falas de um de s$ies flustram esta concepcao.

Oluchi:

[...] a referéncia maior é o Pai Sanjo do Bara deeonds todos viemos,
mas ninguém faz nada sozinho entdo tem os irmédos $AD muito

importantes na hora da feitura de um iniciado, de akxé uma entrega, de
um aprendizado, os sobrinhos a gente tem sobrirthes sdo como se
fossem filhos, os nossos irmaos e também temobaafds, isso tudo regido
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pelo pai entdo, na verdade todo mundo tem o mesersgmento e o
mesmo fundamento e, assim, eu acredito que o vongué une a familia de
santo pode se tornar mais forte que o da familisategue por exemplo no
meu caso meu pai de santo eu adotei ele eu comsicieu pai de santo
como meu pai carnal entdo eu tenho mais respeito el como sempre
tive e com os irméos também.

Como ja explicitado no inicio do capitulo, Pai Ngadurante seus trinta e
dois anos de atuacdo em Lages estabeleceu umaegradé de relagcbes que iam
desde seus filhos de santo, clientes e a populpgacipalmente dos que moravam
no entorno do centro que participavam das sess@&ssvfis. O mesmo deixou duas
filhas e um filho de Santo trés “prontos”, ou sg@mfem 0 seu processo de iniciacao
consolidados e que jA possuem seus proprios tesradf que com sua morte tem
intensificado sua atuagdo. Quando da realizacd@rdeevista com esses filhos/as
indagou-se sobre como era a relagcdo que tinha cdimado Pai Nyarai, relacdo de

tantos anos, enfim, como era Pai Nyarai o homemligioso:

Mae Nubia:

A minha relagdo com o Pai Nyarai como é que podgerdnuitas pessoas
até podem estranhar porque eu néo tinha totalmentdacao de santo era
como se uma relagcdo uma relacdo carnal pai e fahéo que no dia a dia
como no lado religioso era um respeito muito graradanpresséo que dava
seria ser que eu nasci para ser filha de santo eedée para meu pai de
santo que desde a gente se entendia no préprio,aifia precisava falar se
ele precisava de alguma coisa a ele s6 olhava. deirrrer o olhar para
mim eu ja sabia o que ele queria dizer, tanto ndepeeligiosa como na
vide pessoal porque a gente se entendia multo Fema ndo me magoar o
gue fizessem comigo era como se que fizesse com ele

Eu com o Pai Nyarai assim eu tinha aquele ele enaea pai mais eu me
sentia como uma necessidade defender ele como eldeafendia também.
No6s dois nao era da mesma familia nem da mesma padearnal o nosso
era aquele vinculo mesmo que veio da Africa que Samgue correr nas
veias o outro.

No didlogo com Naja, Cambone que assessora MaeaNnbs rituais, se
torna relevante neste momento, ele fala a resgkitmediunidade e afinidade que ela
tinha com a religido de matriz africana desde a@nofa e que o contato com as
pessoas percebe-se um grande comprometimento odeéstade santo com todos/ as
que estdo a sua volta, bem como uma grande afiaidadh o pai dela ja falecido.
Enfim, ele conclui: “Assim oh! Depois da morte ddle] Ela € a raiz dele. Hoje

percebo que alguém tinha que continuar fazer gragio com seus filhos”.
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Méae Shakir outra filha de Pai Nyarai relata querimmpira vez que esteve na
casa de Pai Nyarai veio ao encontro dela e de adgumessoas que a acompanhava e
os/as benzeu e em seguida fez uma pergunta a elas semédios que o caboclo
Tupinamba havia Ihe receitado tinha |he ajudad® aecuperar. Ela disse que ficou
espantada, pois Pai Nyarai ndo ha conhecia, e celmsabia da situacdo que ela

vivenciara em Sao Paulo alguns anos atras por abmtguns miomas no utero.

Ela relata ainda que naquele tempo estava de paig, recentemente sua mae
havia morrido. “Naquele tempo a gente usava lute, lambro de uma saia preta e
uma blusa de bolinha branca e depois de seis neegeste foi aliviando o luto’No
outro dia ele disse a ela que trouxesse roupa @opma vez que para atuar como
medium no centro ela precisava estar de roupa hraviais tarde ele me preparou na
“nacado”, pois na Umbanda ja tinha feito os rituaecessarios e enquanto ele viveu

permaneci me dedicando e contribuindo como umafila santo deve fazer.

Njeri filha de santo de Pai Nyarai que ainda nathai concluido todo o
processo de iniciagdo para se tornar uma méae d®,saras gque conviveu com Pai
Nyarai durante os trinta anos em que viveu em Lagksta que Pai Nyarai se sentia
muito feliz quando nas ocasifées em que havia algiesta de obrigacao ela ficasse
durante todos aqueles dias em sua casa. “Dgedte ele perdeu o falecido Nyarai, a
gente ficou assim meio sabe assim meio perdidomagmr falta dele, ndo pela

religido! Que a gente tem vocé sabe a gente até kente a falta”.

Njeri:

Eu senti a morte do meu carnal que até hoje eldandalta, mais a morte
do falecido Paulo, parece que eu senti mais! Ache fpi mais doida! Eu
sinto os dois do meu lado espiritualmente, sei gads estamos separados
por dia, por ano, mais sei que um dia iremos ftoaos juntos.

E ela conclui — O sentimento é o mesmo, o filho guemoroso com o pai
carnal ele é amoroso com o pai de santo. Porénih@due ndo é amoroso nem com

o pai carnal e nem com o pai de santo.

Naja

Como eu acredito que tudo é equilibrio existe umilélgrio muito grande
na familia de sangue quanto na familia de santaa &amilia de santo e vai
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bem vocé tem uma grande estrutura um aparato pzg@ v correr atras, se
espiritualizar, se melhorar ajudar a se aprofuratér mesmo na religido e
torna-se um boa base para se ir bem na familisadgue. E um equilibrio

gue passa existir a partir dessa troca de eneggiengm delas ndo vai bem e
pode ter uma influencia sobre a outra, pois, ha porda essa ligacédo entre
a familia de sangue o a espiritual.

O que ficou mais evidente em todos os dialogos @gtabeleceu-se tanto nos
dias em que se acompanhou as mais diversas ceasi@dmo nas entrevistas
realizadas foi que os lagos de solidariedade, queenuas familias de santo séo fortes,
como também a identidade do grupo, ou seja, existea forte identidade

étnicorracial.

5.2.3 A Vivéncia da Religiosidade Cria a Religiao

O terceiro aspecto visibilizado nas observacdepaticipar das cerimdnias,
mas principalmente nos momentos informais, comaddtanteriormente, faz parte
do cotidiano das casas de religido de matriz afidacaou seja, na preparacdo de
quinzenas que envolvem matanca dos animais e postpreparo, confeccao de
bolos e guloseimas para cerimbnia de Béji, orgayéimada casa para a festa, a
preparacdo dos ossés (oferendas) para os orixfis) ema série de atividades que
envolvem o terreiro — e nas entrevistas realizadesque a identidade étnica na
religido de matriz africana é construida tambénr, pivéncias da religiosidade no
cotidiano na familia de Santo. Neste aspecto, tesmaelevante o pensamento de
Simmel “Assim como nao € conhecimento que criawsahldade, e sim a causalidade
gue cria o conhecimento, ndo é a religido que aiareligiosidade, mas a
religiosidade que cria a religiao” (SIMMEL apud GRFANI, 2007, p.121).

A esse respeito Mde Nubia relata que um dia fugicalégio para se benzer
e gque quando chegou ao centro e deparou com o RaiaN aquela imagem lhe
iImpressionou, ou seja, 0os guias dele Ihe chamavatercdo, pois gostava de ver e
gue ndo contou para seu Mamello, porém ele salgaetp gazeava aula. Afirma Méae
Nubia que depois de uma conversa com seu Mamelloummbandista que l|he
acompanhou durante a sua infancia toda, fez o s@ecepso de iniciacdo na

Umbanda, o mesmo argumentou que tinha lhe traai#oaquele momento, mas
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percebera que ela tinha uma ligacdo com o lada afro

Mae Nubia

Com seu Mamello quando terminei com 16 anos aissaeaté desse bonito
tem unia parte triste para mim, com 16 anos elepasou pra meu do Pai
Nyarai, ele fez porque sabia que tinha pouco termdpovida. E também
porque ele sabia que eu tinha sim lado pro Batugeé ja percebia que eu
tinha um lado pro Batuque porque n&o podia ver gt@anilho porque eu
ia ver a vida dos outros, e ele comegou a me olasenos meus gestos, o
meu jeito todas as gurias trabalhavam as gurias aosmia branca um
lencinho branco e guarda p6 bem bonito, mas eu eeitipha que ter uma
saia, tlnica e pano entrouxado como ele dizia, aforuma touca, vivia
colocando na cabeca e dai ele percebeu o ladoeafitonde que ele disse
vocé tem parte com o tambor e o Batuque, antesdislge assim - eu te
trouxe até aqui estou te embalando que é comoigla d daqui pra frente
VOCcé tem que seguir teu rumo vocé tem outro rumon&o posso te dar
outro ..Eu vou estar sempre por aqui. Ele até disseépoca tudo certinho,
enquanto eu nédo fizer minha passagem, mas vai Eoaboas méos. Eu sei
qgue o teu proprio anjo de guarda, teus orixas ja@décaram porque com 11
anos eu ja gazeava aula para ver o Pai Nyarai lfnaba

Mae Nubia relata que comecgou a participar dasiddoes na casa de Pai
Nyarai dois dias antes de completar os seus 17.dflasentrou na semana em que
aconteceria uma cerimdnia de Batuque e pensatidargue ninguém |lhe preparou
para esse momento e que entrou achando que semaspe Umbanda. Ela dizia “eu
ndo podia ver um Batugue, mesmo ndo sabendo o gua sm Batuque, dai de
repente me disseram o0 que ia ser uma festa do @doe, como ndo compreendia

muitas coisas, ficava atenta para aprender”.

Neste sentido, Mae Nubia explicita:

[...] aquele que queria aprender tinha que serosriestar muito em cima
da mée de santo pai de santo estar muito juntatetgue descobrir muitas
vezes com atos porque [...]. Era muito dificil etesponder perguntas para
a gente e eu aprendi e a gente como diz metendara curiosa eu quero

aprender e chegava mais o0 que € isso, 0 quenboseestad fazendo e
tinha que chamar de “senhor” porque vocé ndo exidgu nunca chamei

Pai Nyarai era s6 pai simplesmente pai e, chega#&ia pai porque vocé

esta torrando esse milho?

Relata ainda que na mesma semana, na sexta faird&NyRrai iria fazer suas
obrigacdes por ocasido do aniversario do seu Xahgdbhora ela disse que ficou
meio sem entender nada, que chegou na sexta feirautro iniciado que lhe disse:
tudo teria que acontecer na hora marcada e quere@so estar tudo preparado



140

antes da cerimbnia comecgar. A cerimdnia do corteageesta noite de sexta feira em
gue o Pai Nyarai iria deitar para Santo — fazeolagsgacdes para o santo - Foi neste
dia que conheceu seu avd de santo que nao conheula, pois entrou na segunda
feira no terreiro e na sexta feira ja enfrentoubaigacdo dos orixas e, assim entrou
de cabeca, desde e o inicio, colocaram-me na cazilehsanto, ajudando a fazer os
pratos dos santos.

A religido ndo cria a religiosidade que engendrhgi&o ela antecede a
religido e por isso ndo pode ser chamada de raligidlanscende a religido
e fundamenta, mais nem por isso pode ser reduzidera infraestrutura
subjetiva da religido objetiva. Religiosidade é el@gufendmeno religioso
gue habita as profundezas da alma e que ainda née per chamada de
religido, aquele fundo profundo que pulsa na almapdssoa religiosa um
ndo-lugar insondavel onde podemos encontrar aigelignquanto ela nédo é
religido. (PIERUCCI, 2010, p. 104).

Pierucci enfatiza que, em diversas passagens absstde Simmel, este autor
aponta para o fato de que sdo apenas alguns semesnbs que sao verdadeiramente
religiosos e que sdo poucos 0s que tém a capacaedazé-lo. Sao, principalmente,
0S seus textos em que ele compara religido e a que este aspecto fica mais
visivel. Pierucci acredita que o autor fica presauiraa fenomenologia se nédo se
define nem por uma sociologia da religido e muitenes por uma psicologia social
da religidao. A despeito desta critica que Pierdazia Simmel, considera-o sensivel

as diferencas entre os seres humanos.

Neste sentido Pierucci explicita:

[...] uma das experiéncias fundamentais de todmicdidade é, repito, a
diversidade da qualificacdo religiosa das pesséa&sim como nem toda
pessoa possui 0 carisma para provocar em si und@sta transe ou éxtase
religioso, nem toda pessoa tem o carisma para mantmtinua e

constantemente na vida cotidiana aquele habitusamespecificamente
religioso que garante a certeza da graca salvifiPAERUCCI, 2010, p.

106).

Ogechi um dos entrevistados traz uma fala que @damsmedora a esse
respeito:

Natural (mente), ndo existe um manual pra vocéanta religido e pra
vocé estudar, entdo isso € uma grande vantagemuea religido sempre
foi muito perseguida e se existisse algum manualseria queimado, entédo
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ela acabaria e a iniciativa € quem entra vai apeedd com alguém que
guer ensinar geralmente seu pai ou sua mae vahamsvai aprendendo
com o tempo com o pai e quando tiver maturidadeéwi para outro local
e vai iniciar tudo de novo, vai continuar o que fEi passou e ela vai se
perpetuar e o objetivo ndo é ser a maior religiaontundo, uma vez que
ndo tem o objetivo de ser a mais rica, ser a maideposa, 0 objetivo da
religido é a caridade, o amor ao préximo, o desbnrEnto
principalmente no carater do ser humano. Entaolasdfia da religido é
uma filosofia que estd dentro do conhecimento ursige do conhecimento
popular; ela ndo esta contra nenhuma lei do homemere de Deus, pelo
contrario ela reforca todas as leis.

Frente a este depoimento, talvez caiba, aqui, anpim pouco a reflexéo,
retomando contribuicbes de Simmel. Segundo Martplira Simmel ha trés ambitos
da vida na qual estariam mais suscetiveis a vagfo constitutiva dos simbolos
religiosos e, em especial, a idéia de divino que dbjeto de referéncia principal do
sentimento religioso subjetivo. A saber: Naturezae#igiosidade; O homem e a

propria sorte; a religiado como forma da realidade.

O primeiro € orelacionamento humano com relacdo a naturedammel
propde tornar compreensivel o processo de objddivaga religido, delineando a
idéia de Deus como criador do mundo a partir ddbfmma da causalidade vista em
sua infinitude, isto €, assumida sob o “apriorifigioso e o resultado ndo constitui
um elemento sobreposto, mas uma conexao que bmi@atesso cognoscitivo, ou
seja, acOes e reacles internas e externas quepsessam de forma interativa a

responder que seria Deus.

O segundo @© homem e a proépria sort&immel observa a ampla variedade
de comportamentos humanos em relacdo a propriee.s@t comportamento dos
homens e mulheres pode ser vivenciado de maneieaaguacbes passem exprimir
reacOes sem que estas interfiram na concepcao me estes percebem a religido.
Assim uma pessoa pode ser fatalista, rebelde, stenou desesperado, descontente
ou satisfeito, e a despeito destes adjetivos patecempletamente irreligioso ou

profundamente religioso.

O terceiro Areligido como forma da realidadeNesta perspectiva, Simmel
também sustenta que a religiosidade pode dar aagondpria a relagcbes sociais,
originariamente néao-religiosas. Argumenta este raupoe certas condi¢cdes, como
enfrentar o perigo pela patria, o patriotismo cgarse de uma tal intensidade

emotiva a ponto de assumir uma tonalidade relgiapie, em casos normais, nao
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poderia ser adquirido em virtude da lei ou do costu

Oluchi:

E tem que ter muita dedicacdo acima de tudo ggstaque religido é vida.

Assim, ndo deixa de ser uma universidade a religidga@la é aprendida no
dia-a-dia muito eu deixei de ir a festas para fazexxé e muito eu deixei
de diversao lazer porque tinha obrigacdo de redige@tdo na verdade a
gente tem que se dedicar mesmo é claro que eu cmidido eu tenho

diversdo e lazer e tenho profissdo e tenho vidas emaeligido sempre vem
em primeiro lugar e nem um pouco iSso me atrapalporque eu sempre
gostei de querer aprender de fazer o correto eat@ada dia a cada axé
feito era um aprendizado.

Naja

[...] eu passei ndo a conviver, e nem ser influadoj foi mais uma
convivéncia , ndo influencia , passei a conviveetimente com os centros
de Umbanda e nag¢des africanas, que tinham nasmpidades e assim oh
muitas benzedeiras muitas curandeiros que moravamémpoca muitas
falecidas como o Pai Nyarai de Xangd a conhecidiasMadame Rosa o
falecido Mamello conhecido assim pelos seus rem@&dielas suas praticas
espirituais.

Martelli argumenta que este Simmel antecipa ampésgernidade, na medida
em que da a entender que o sagrado, fé, piedadsticremo, religiosidade,
difundidas na vida sado formas justamente presemaesiesma sociedade, em que ha
variada gama de realidades soécio culturais. Espest@s nos trazem importantes
contribuicbes para avancar no aprofundamento e ceemsdo das vivéncias e
experiéncias da religido e religiosidades na camgsto da identidade étnicorracial
dos sujeitos. Os trés ambitos sugeridos por Sinddéel certamente boas chaves para
pensar na influéncia da religido de matriz africama construcdo da identidade

étnicorracial.

5.2.4 ldentidade étnica na religido de matriz afnia

Houve outros aspectos relacionados a construcdidetdidade étnicorracial

dos iniciados que chamaram a atencdo nas observapge se seguiram durante o
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processo de acompanhamento das duas casas dedgektgm da influéncia de
experiéncias religiosas na infancia, do exerci@gdpéis e da vivéncia religiosa em

si, faz-se necessario pontuar alguns outros aspect

O primeiro aspecto diz respeito ao préprio estimataicorracial em si.

Continuando na andlise a partir do centro de Paichki] nota-se no Centro dele um
forte predominio numérico de negros, quando elemafique dos seus 12 iniciados 08
sdo negros, 03 sédo brancos e 01 e indigena. Persebelaramente no dialogo
informal estabelecido com Pai Oluchi que ele inbenbs jovens negros a se tornar
iniciados na religido e da necessidade de um retde um envolvimento maior da

populacdo negra com a religiao.

Ortiz em sua obra a Morte Branca do Feiticeiro Negrgumenta que “o
processo de embranquecimento, assim como o de é&mgprento, resultam das
proprias transformacdes sociais. E por causa dglas este processo se reproduz,
com cores regionais nos diversos pontos do paifRT(i@, 1999, p. 48). Existe, no

entanto, a possivel interferéncia da lideranceyieda.

Oluchi

Embora hoje eu veja que esta ficando muito mactartdbém mais uma vez
0 pessoal esta voltando pra nacdo o pessoal gqatussha religido esta
procurando s6 pra status pra dizer que é pronte maarealidade nao tem
fundamento nenhum isso é uma situacao delicadathioyé ai é o “branco”
a gente vai a festas com paramento eles mesmostsegam ontem eles
nao tinham nada hoje tem casa (Religido) . E nalage ndo é assim néo é
de uma hora para outra que tu te apronta na reigidtem que ter um
aprendizado vocé tem que ter anos de trabalho de para poder chegar
amanhé e dizer eu estou pronto na religido. Hojsierto isso novamente.

Por outro, lado na casa de religido de seu paia#os conforme dialogo
estabelecido com o mesmo, ha uma mescla entre tsagmaegros e indigenas com
uma pequena incidéncia maior de brancos. O patridesta familia de santo enfatiza
gue dos 14 filhos e filhas que aprontou durantesnoai menos 40 anos, como pai de
santos 07 sao brancos, 05 sdo negros e 02 desagadédigena. De fato, em uma
das longas conversas em sua casa em Gravatai oeadospedava nos dias em que
aconteciam as cerimbnias de Batuque afirmou: - ‘Deua religido ndo tem cor O
meu Deus é o que vivo o0 sol que me aquece, 0 aregpEro a comida que como, O
Meu Deus é tudo”! Pai Oluchi, no entanto, conforrf@ possivel observar,
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demonstra um esforco de reacdo contra esta temmlér@omo mencionado

anteriormente, na casa de religido em Lages, obsese que dos 13 entrevistados 08
eram negros e 04 brancos e 01 descente de indigeqee evidencia uma adeséo
maior de negros ou de afrobrasileiros envolvidosncas praticas de religido de

matriz africana.

O segundo aspecto diz respeito aos iniciados gssysm outras identidades,
além da religiosa e numa sociedade mediada pelenséscapitalista; 0s mesmos tém
as mais variadas profissdes. Dentre as profiss@es idiciados entrevistados ha
enfermeiro/a, jornalista, empregado/a domésticokmbeleireiro/a, caixa de
supermercado, funcionario/a publico/a, engenhejrpfafissionais liberais e, ainda
ha aqueles/as que trabalham em casa. Em convendaanais ou mesmo nas
entrevistas indagou-se se eles comentavam no seal lkde trabalho sobre sua
confissdo religiosa; a grande maioria afirmou quentdm em sigilo e apenas as
pessoas muito proximas sabiam, pois como ha aindg@nande estigma com relagao
a religido afro eles temem serem prejudicados nbiame de trabalho. Frente a esta
limitacdo manifestada, resta, no entanto, a indicage que na medida em que este
estigma for superado, mediante uma maior conscédei liberdade e diversidade
religiosa, a opcdo religiosa falada no ambientetrédbalho poderd oferecer novos
sinais para uma presenca mais assimilada da icedgidtnicorracial.

O terceiro aspecto que se faz necessario expliéitaom relacdo a questao de
género. H4 um envolvimento maior de mulheres do dgéiomens e também a uma
incidéncia de homossexuais. Acredita-se ser porrgueeligido de matriz africana a
opcdo sexual do iniciado ndo é tida como algo impau considerado como um
desvio de conduta. O que se pode perceber é queemnarquia religiosa das casas
acompanhadas, eles sdo reconhecidos em sua dignidathana e nao sofrem
constrangimento algum, nem tampouco sao impedidossefem iniciados ou de

assumirem cargos religiosos na hierarquia.

O quarto aspecto esta relacionado ao envolvimem® idiciados com o
carnaval. No inicio de fevereiro de 2010 quando esquisadora retornou do
Amazonas para fazer a pesquisa de campo nos mesievereiro e margco soube de
um desfile de carnaval na sexta feira daquela samam bairro da habitacado, citado
no inicio no primeiro capitulo como sendo um bairabualmente com forte

concentracdo de populacdo negra, organizado por desaduas escolas de samba



145

existentes no bairro, pois 0 municipio de Lages @albisnos anos nao tem investido
no carnaval de rua e os envolvidos neste eventendiqgue ndo ha interesse por parte
do poder publico local por ser o prefeito de coséis religiosa evangélica e ndo ver

com bons olhos festividades como esta.

O que aos olhos da pesquisadora soa como uma dogéoa pois ha uma
grande festa tradicionalista na cidade chamadaaFé&&cional do Pinhdo que
organizada pelo municipio e na qual ha grandes shoacionais e regionais, bem
como muitos bailes. Neste sentido, da a impresgique o desconforto com relacéao

ao carnaval esta relacionado a idéia de que esta fgue, tem forte presenca da

populacdo negra, ndo seja tao digna a ponto dapt@io do poder publico.

Retornando ao relato do dia do desfile, a pesquisadsua amiga chegaram
ao local e perceberam que apenas alguns blocosmapassado, em seguida passou
a escola e para sua surpresa o tema era sobréaceliga comissédo de frente vieram
mocgas vestidas de bruxas com um caldeirdo; comorintaal de bateria era uma
iniciada da casas de religido estudada, ela cantawamredo e dancava como se
estivesse no terreiro. Foi bastante emocionantecialmente com a sutileza e o
respeito com a religido que ela demonstrava. Na dda baianas desfilou uma
senhora que acompanhou Pai Nyarai durante muitas,aseu braco direito na
conducdo da casa de religido com relacdo a quesiéesrdem pratica. Dando
continuidade a descricdo do desfile em cima de amnocalegérico estava um filho
santo do finado Pai Nyarai. A fantasia do mesmo &wsiva a vestes de Xango,
parecida com a roupa que se usa nas festas de lBathlgm outro momento em sua
casa ele falou que fez esta roupa especialmente@desfile, uma vez que as usadas

nos rituais ndo poderiam ser usadas nesta ocasiao.

Num daltimo carro vinha uma matriarca negra filha sbnto de Pai Nyarai.
Esta senhora a bem pouco tempo estava muito maladde e entdo a familia de
santo lhe ajudou a fazer algumas obrigacdes e wBtafpara seu orixa. Ela se

recuperou visivelmente a ponto de estar no cargd@ico.

Retomar o pensamento de Santos [...] explicitadeegundo capitulo torna-
se relevante, neste momento, a identidade étnieasguconstitui em trés processos

basicos: a diferenciacdo, a auto-referéncia e omeecimento.

A diferenciagdo como um processo de auto-afirmagéogrupo, em que
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acontece o processo de separacgao entre o nés @tr@s @ue contrariamente ao que
acontece no processo de exclusédo o eu e o outespelham, se aproximam e se

distanciam, mas sem se excluir.

O autor utiliza o pensamento de Max Weber ao digex a auto-referéncia é
um sentimento de pertencimento, e o considera camomomento espetacular da
criacdo da identidade, ou seja, os mitos de origem,rituais e os simbolos, a
orientacdo a valores, a historia partilhada commaale partilhas originais, que

justificam uma pertenca identitaria. (SANTOS, 1995)

O reconhecimento também é elemento fundamental parpolitica de
identidade no que diz respeito a dignidade das tidades culturais, sob duas
perspectivas: reconhecimento e identidade, poisogara sob dois aspectos. Na
perspectiva Taylor e Honetth o0 sujeito precisa aesmmo se reconhecer e ser
reconhecido socialmente como fazendo parte daoggripo étnico. Neste sentido, a
religido de matriz africana torna-se fator fundaménno conhecimento e
reconhecimento da identidade étnicorracial. Assemd®, no Brasil internalizando a
concepcao weberiana, a comunidade politica — nagdesta entrecruzada pelo
sentimento de pertencimento religioso desenvolydlns negros em que h& nos ritos
e mitos as lembrancas de um passado comum. Ingpmadta referéncia de Weber
pode-se inferir que h& perspectiva de um futuronpssor em que as religides de

matrizes africanas e a ciéncia se reconhecam wxaprente e facam as pazes.

5.3 SE A RELIGIAO DE MATRIZ AFRICANA E CIENCIA FIZESSEM AS
PAZES?

O embate sobre religido e ciéncia povoa as maigrdas esferas da vida
contemporanea e nao apenas as discussfes acadélmasxemplo que demonstra
bem essa maxima é uma propaganda que recentementthamou a atencdo: para
vender um produto de midia uma grande empresa magitonal fez uma chamada
colocando em cheque algumas concepcdes. Atravéfades que colocavam em
cheque a mudanca de paradigma com relacao a alguomaepcdes ligadas a grandes
temas de discussdes da sociologia, bem como deaudreas, aquela empresa

buscava relacionar-se com o seu publico. Dentrenagas frases soltas no ar com
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imagens impacientes eram: “E se homem mais podetosoundo fosse negro?” e a
outra era: E se ciéncia e religido fizessem as gaEstas duas frases me chamaram a
atencao, pois tocavam nos dois temas religido a;oels étnicorraciais que ao longo
de minha trajetoria académica tem me acompanhadordea instigante e reflexiva.

Simmel argumenta que a solugdo para este impasseasiste historicamente seria:

[...] De que a religido se descubra de novo a sivita particular, mas
imediata, que é para o homem religioso justamengsew ser, a colocagao
natural e a formacéo da sua existéncia interioxteréor, em vez de ser o
mundo transcendente da representacdo, que ela madwartir de si, tal
como as formas puras do pensamento engendram asfisieas

racionalistas.( SIMMEL. 1909 p.5)

Marahaba um dos entrevistados foi meédium num cenegpirita e
acompanhou um estudo tedérico e empirico de umaidéarhamada Apometria que
serve para orientar as pessoas de como entra ndanextra fisico, ou seja, como
entender as dimensfes da matéria e energia; ma@spirito. Esta investigacao foi
empreendida pelo médico José Lacerda de Oliveira Ronto Alegre e como
encontrou resisténcia em um centro de espirita mmadicional, ele desenvolveu esta

técnica primeiramente num centro de Umbanda.

Durante a entrevista ele faz uma contextualizagdoesa origem da filosofia
gue neste momento nos auxilia na confirmacdo do, giee certa forma, Simmel
aponta em sua teoria sociolégica sobre a supera@pdompasse entre religido e
ciéncia. A partir desta analise de que todas agidels de hoje tém como matriz
principal a filosofia.

E a filosofia partiu de onde? Surgiu do xamanismcua origem se deu a
35.000 de anos atras na era paleolitica em queoosehs e mulheres viviam ainda
em agrupamentos, ndo tinham estrutura neuronalureatiinha s6 o tronco cerebral
que era estimulado apenas para necessidades basica® sobrevivéncia
alimentacao e procriacao.

A medida que homens e mulheres se dispuseram avavsgrias situacdes é
que se comecgou a aprender, sé que para cada cléxigtea na época se destacava a
pessoa que ficava observando mais as coisas e eom@gcassim, o processo do
conhecimento. Geralmente quem observava era figodéen mais fraco, pois o0s

demais se dedicavam a caca. Dessa forma, ao @yserisas 0 ser humano comecgou
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a desenvolver a inteligéncia e com o passar do ¢eeop clas foram perdendo a
caracteristica da forca dando mais énfase a ir@etih mesmo se compreender esse
processo na sua totalidade.

A partir deste periodo do desenvolvimento socidériso e antropologico do
ser humano, ele cria a necessidade do conhecimenao longo do processo de
transformacdo do ambiente em que vivia se estabelsuoa separacdo entre um
conhecimento de cunho religioso e outro conhecimeptatico da vida que se
fundamentou inicialmente na compreensao do cotmi&urge, assim, a histéria do
conhecimento em que o religioso observa a relagdie s diversas estagdes do ano
com a mudanca de tempo, o que tinha a ver aquelpdstade com aquele momento
gue estavam vivendo?

Marahaba conclui

Hoje n6s nao (se tem) muita coisa diferente e s@ lgoje nos nao temos
tempestade de chuva, nos temos tempestade de ia¢dion O cérebro
humano é bombardeado por um monte de coisas enelégagdo momento se
sente sobrecarregado e quem é que busca para&teEnt

Ele enfatiza que atuando com este modelo explam&Empirico denominado
Apometria serve para entrar em contato com o mumdoa-fisico, da mesma forma
que as religides tém em sua vida o xamanismo quer@tinha a incumbéncia de
combater os seres espirituais malignos. Essa mess@ de xamanismo nos tem
atualmente em todas as religides e foi 0 que elmminou ao longo desses anos
estudando.

Marahaba

As patologias sinalizam para nés que se vocé sudomegha pessoa a uma
metodologia de qualquer desses meios dogmaticas re@js conservador,
mais progressista, - catélico, judaico, hinduisespirita, religides de

matrizes africanas enfim, todas tém a propostaptexamar o ser humano

do que é divino, podemos pensar na etmologia davpalreligido que vem

do latim ‘“religare”.

Assim é possivel através de passe mediUnico nunracespirita, numa casa
de religido de matriz africana, numa igreja evarogebu ainda em um movimento da
igreja catolica a renovacao carismatica, ou mesom oracdo pessoal ao final da

missa em que héa imposicdo das maos a pessoa passa @éstado modificado para
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um estado alterado, pois h4 uma harmonizacdo nsopestravés da imposicdo das
maos.

Atualmente ha uma crescente preocupacdo da ci@ociemporanea em nao
invalidar aquilo que é feito pelos religiosos/asagresenta um conhecimento que
passa dar um embasamento para religides visan@gasg o equilibrio das pessoas,
através do passe. Um exemplo sdo os estudos denkimia que se torna possivel
saber qual é a energia deste ser, 0 que ele faun® interage com as energias que

estdo a sua volta.

Segundo Martelli se faz necessario fazer uma djébnentre o relacionismo
de Simmel e o relativismo, pois este estd relaadona uma néo relacdo entre as
varias formas culturais ao passo que naquele exista articulacdo que assume
sobre os principios 0os contetddos da experiénciaigeh Assim, este autor afirma
gue na perspectiva explicitada por Simmel o mesmtenial sensivel € assumido sob
formas diferenciadas a saber: a religiosidade eauwsalidade que dao vida a duas
esferas culturais distintas a religido e a ciénélar este prisma, este importante
estudioso da religido supera as concepc¢des madttaigle positivistas e conclui que a
religido e a ciéncia passam a fazer parte do mdaaom da moeda, tendo o mesmo

fundamento ontolégico em uma nao pode se opor @out

Se a religiosidade se entender assim como uma fogmaque a alma
humana vive e se compreende a si e a existéncma-forma, de resto, de
exigéncias muito fortes e de ideais trans-subjetivoomo o modo de
pensar mais ingénuo a pretende conceber s6 a pdetiuma legislacao
extrinseca - entdo é d6bvio que ndo pode haver itonflom a ciéncia.
(SIMMEL, 1909, p.4).

A partir deste enfoque foi realizado um questionatoea um dos
entrevistados que é engenheiro quimico e atua em gmande empresa nesta area.
Foi solicitado a ele falar a respeito da relacaofipsional e académica na area da
guimica e a sua religido como se processa, ja gaeaproximacao foi em virtude da
curiosidade da infancia e da adolescéncia. Eletoalgue seu interesse por estudar
guimica e se tornar um profissional na area da opairfoi: “os medicamentos que o
bisavb fazia, eu o via preparar os medicamentosrderdias extraindo os extratos,
fazendo misturas e aquilo me chamou atencao; etiayggaber mais a fundo como se

processava aquelas reacdes, como ele tirava ostegtrcomo ele curava o povo.”
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Ogechi:

Existem inclusive africanos chamados de coroados $Ap 0s homens da
quimica das reacfes. Vivemos num universo, e etéd sendo explicado
pela quimica e a fisica, seu ciclo, qual a conit&a da matéria, mas isso
ja foi nos falado antes mesmo de os estudiososgatem a esta concluséo
atual. Ja os pais de santos e xamas se referias @mmo luzes, isso é tdo
verdade que ha comprovacdo: os aceleradores deicplat quando
colididos com a matéria termina em luz, entdo estwmmertos, quando nos
centros espiritas ministramos os passes, poiserlesgizam e harmonizam
0S COrpos espirituais, a ciéncia esta descobrind® & harmonizacédo dos
corpos é salutar para a mente. O que acontece éhgeconfirmacao das
coisas que 0s nossos antepassados sem conhecigientdfico falavam *
cuidem das plantas, da &gua, dos animais, do ao para respirar, s6
assim terdo a4gua pura para tomar e alimentos vasiadassim ter uma vida
tranquila e sem doengas”. Hoje temos conhecimeata pedir a populagdo
colaboragédo, tanto é que na religido afro as of¢émsensdo feitas nas
cascatas, nos rios, nas matas, em agradecimentelao&ntos da natureza.
Hoje tem até trabalhos de doutorado relatando quera é viva e ela
responde aos gestos do homem e este sendo obrigadmancas devido as
tragédias climaticas que estdo ocorrendo em tod#®rea, vdo ter que
escutar os pais de santos e xamas sobre o que uenfager, porque esta
acontecendo e explicar a causa, se ela estd nadatidlos homens que
mexeram nos animais, na mata porque tudo estaligaelo. Os pais de
santo falam que nés somos um sO ser, hoje a ciéma@afisica quantica
falam disso que o0 mundo em que vivemos é criacdaasza mente, entdo
se existe guerra é porque o ser humano ainda \dbgasta de guerra, de
sangue e morte. A partir do momento em que o semamo voltar-se para
as religides e orar, ele vai ler o que esta escdtnai o teu irmao como a
ti mesmo”, porque se amar seu irmao como a Si mesrmeé nao vai
guerer dar um tiro nele. E assim com sabedoriaeslaca o homem, e
chegou aos dias de hoje, s6 que o homem modermretasu tudo isso de
cuidar da sua granja, ndo precisava cuidar da &baje ele esta vendo
que chegou o momento que tem &gua pra tomar. Ertias pessoas
comecaram a serem ouvidas pela sociedade, enté@bresm foruns para
escuta-las acerca de seus conhecimentos e quesegiestamente cheguem
até as academias, acreditava-se que as academi@stieste conhecimento
e ndo é verdade, porque acreditava-se que a teri@4,5 bilhdes de anos e
a ciéncia determinou que o universo tem 15 bilhdesanos, que Deus
criou este universo e o homem na terra. A vidaeraattem um segundo,
ela corresponde apenas a um segundo desse tempoetocdque o homem
chegou a um estagio. Hoje se diz que é um estagitednologia avancada
sem recursos e quando comecaram a chegada destessag? Eles
surgiram depois da revoluc¢do industrial, como seacam os doentes?
Como ele vive? A humanidade esta ai, entdo tudndetviu para o homem
chegar a este estagio, ndo existiam medicamentep eles se curavam?
A alimentacao deles era melhor ou pior que a de’hoHoje é pior. Entao
€ isso que a humanidade atual tem que perceberegado tem que estar
ligada a natureza, a religido afro sempre.

Neste momento da entrevista, indagou-se sobre Iptdside de uma
comprovacao cientifica com relacdo aos diversoxa@sg relacionados aos rituais
desenvolvidos nas religides que tém como fundamemtamanismo, principalmente

as religides de matrizes africanas e Ogechi, redporcom muita propriedade que ha
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muitos trabalhos cientificos comprovados. Exemetifi dizendo que no terreiro é
feito um passe de energia, é dado passe na aggaeHKuando a agua recebe um
passe energético, altera completamente sua esirufgica se analisada antes e
depois do passe visualiza os cristais reorganizaQaando a pessoa toma uma agua
energizada e ap6s uma normal, ela sente uma grdifieleenca em seu organismo.
Entdo quando uma pessoa vai ao terreiro e recebgasse, ele tem a funcao de
harmonizar todo o seu organismo. O passe ajudarmdmazar as perturbacdes que

ela esteja apresentando.

Neste sentido, fez-se outro questionamento se &@opePrecisaria estar
presente no terreiro para receber o passe? Ouas@ozleria receber este passe a

distancia e, assim ser curada.

Ogechi:

Desde crianca eu via minha avl, minha bisavé regmarum tio meu que
estava la no Paranda, faziam uma corrente que clegéd la e ele era
curado. Elas diziam ah! Vamos orar por fulano degae esta longe e
doente [...] e a pessoa recebia a energia. Hojstexim teorema na fisica
guantica que é o maior drama dos fisicos modernestediosos, que diz “o
atomo é a menor particula que constitui os corgs$a em tudo que vocé
vai medir”, entdo pensou em medir o atomo que &5té isto tira o sono
dos pesquisadores, mas isto reforca o que nossissepmées de santos
falam que a nossa oracdo esta onde vocé imagimaimagina que esta ao
lado de uma pessoa doente, ela vai receber estgdor® se sua
enfermidade necessitar de cirurgia ela ser4 desdartou qualquer outra
situacdo que vocé deseja harmonizar. Isto € umgtioatdo muito grande
gue a fisica esta descobrindo, coisas que ja sBmda ha muito tempo
pelos nossos pais de santo.

Para finalizar a entrevista que estava intimamelgada a construcao
subjetiva de sua identidade, no caso deste enteslds percebeu-se que se
entrecruza a identidade étnicorracial com identédesligiosa e identidade de classe.
Assim, ficou evidenciado que foi a vivéncia mistiaapartir de fundamentos das
religibes de matriz africana na infancia que o leww construir uma identidade de
classe. A partir desta perspectiva, indagou-seesm 3um possivel retorno volta a
Africa?
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Ogechi:

[...] avalie como é que aquele povo chegou a issm $er recursos, sem
tecnologia moderna? Através de oracdo, de Fé, deetometalizacéo,
entdo é nossa mente que faz tudo, inclusive o madal. Se nossa mente

estiver equilibrada, ela atrai coisas boas, do /@oid atraird coisas
negativas.

O pensamento de Cuche toma relevancia para semaelim neste momento
“Toda cultura é um processo permanente de construgdesconstrucdo e
reconstrucdo” (CUCHE, 1996, p.137), entretanto,eestutor argumenta que
identidade cultural pode ser entendida como um gs®se de construcao,
desconstrucdo e reconstrucdo social, que emergmteoor dos contextos; e é a
partir deles que os atores sociais fazem suas less@ que a identidade relacional
ndo se produz em um grupo cultural isolado, masramiinteracdes entre 0s grupos,
preocupa-se também com a nocao de identidade eraudt de como esses conceitos
se entrecruzavam.

O Unico método para romper este circulo infernag¢ que reporta a mim
mesmo é restituir ao outro através da mediagdocenteecimento, de sua
realidade humana, diferente da realidade natured, © outro deve efetuar
a mesma operacdo. A operacdo unilateral serialipiatique o que deve
acontecer s6 pode se efetivar pela acdo de ambles. &€ reconhecem,
reconhecendo-se reciprocamente (FANON, 1983, p).177

Portanto, com relacdo a religido de matriz african@conhecimento de que
elas foram os fundamentos socio histérico e cultdoaBrasil, pois como ja referido
no terceiro capitulo é impossivel alguém se recoahes ser reconhecido como
brasileiro sem compreender a construcdo das resa@®ais no Brasil e isto implica
em perceber como 0s sujeitos foram ao longo datoog&o da nacao brasileira
construindo subjetivamente uma identidade étnicdala através de processos

permeados pelos dialogos interreligiosos.



153

5.4 O DIALOGO INTERRELIGIOSO COMO MEDIACAO IMPORTANE
NO PROCESSO DE CONSTRUCAO DE UMA NOVA IDENTIDADE NAONAL

Pensar o dialogo interreligioso implica na supeocad@ muitos paradigmas
com relacdo as religibes de matrizes africanas e@pi&@o postos na sociedade como
um todo e em especial no Brasil. Cabe ressaltar spieas grandes guerras na
humanidade tiveram além do viés econdémico o étmamal e religioso, ou seja,
todas as guerras passadas, presentes empreendidagnmanidade foram travadas
tendo em vista 0 ndo reconhecimento das difereéfid@sas e a intolerancia religiosa,
pode-se lembrar de algumas sé para exemplificar:c@¥litos entre palestinos e
judeus; alemées e judeus na Segunda Guerra Murithatiez anos nos Balcas, no
Afeganistao e mais recentemente o conflito na Lib@diante de tudo isso a presenca
nada lendaria dos homens bombas. Estes sao cenfjite a humanidade vivenciou e

vivencia de maneira explicita e que precisam spegsdos.

No Brasil a construcdo da identidade nacional beasi se deu de maneira
complexa e ao mesmo tempo contraditoria, inicialteem partir de uma perspectiva
homogeneizante com base na brasilidade e na ideoldg branqueamento. Esta
perspectiva eurocéntrica de conceber o Brasil daeligido catdlica como sendo a
Gnica capaz de trazer a salvagdo eterna, haja giseavinha de uma cultura — a
européia — considerada simbolo de superioridaddepsria o Brasil a construcao de

nacao solida que influenciou decisivamente o imagocultural e religioso do pais.

Parafraseando Florestan Fernandes e utilizandouocsaceito de etiqueta
racial a brasileira em que durante muito tempo stvea discussao sobre a questao
racial no Brasil, esta sendo superada tendo enma\dastdiscussdes empreendidas a
chamou uma etiqueta racial a brasileira em quenpais que evidencia a intolerancia
com relagcdo a religidbes de matrizes africanas, sestd@o sao explicitadas

publicamente pela maioria das pessoas, ha um siléue precisa ser quebrado.

H& uma etiqueta do siléncio implicita que diz respeas religibes de
matrizes africanas no Brasil. Pode-se percebermstatdao nas entrevistas, pois 90%
dos entrevistados disse ndo falar que éredidiao” e em outros espacgos sociais aos
quais frequentam e até mesmo na familia em queaspem membro faz a opg¢éo por

seqguir esta religido, quase nao toca no assuntajrala a sua confisséo religiosa que
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nao é reconhecida é como se fosse invisivel.

A midia contribui muito para que este fato ocopais em um dos programas
gque estd sendo exibido aos domingos no horario ldm@ em que Ana Canen
chamaria de feira de cultura, apesar de ter umgargama cultura negra, onde o negro
€ visto como sendo bom na mdusica, futebol, artestalsico, jogador de futebol,
sambista. Entretanto, para aqueles que lutam plétigess que promovam a dignidade
da populacédo negra, isto ja deveria ter sido sujmereo Brasil. Num dos programas
que foi ao ar recentemente, o enfoque foi sobnehgides e a apresentadora recebeu
em seu palco regado de muita musica, samba no ygogrde cantores de diversas
confissdes religiosas e no final de uma delas erm gm dos grupos cantava e
homenageava os orixas, ela pediu a eles que fahassbre sua confissdo religiosa.
Eles prontamente atenderam apresentando-se umdievez, “eu sou espirita, sou
evangélico, sou catdlico” e quando chegou a vezdais jovens, eles simplesmente
disseram &u vou |4 para abrir os meus camintioe a apresentadora também
endossou o0 que haviam dito. Esse relato mostra cemaligido de matriz africana
tem sido ndo reconhecida ao longo da histéria dasiBBr Com um siléncio!

Indiferenca e intolerancia.

Outro exemplo de intolerancia com relacédo a rebgide matriz africana sao
ataques desferidos tanto pela midia impressa eddalpor outras religides
principalmente as Evangélicas Neo Pentecostais. data vivenciado pela
pesquisadora quando do acompanhamento a uma de®esede Umbanda em Lages

auxilia na compreensédo e endossa o0 argumento expost

No retorno das sessdes ou festa de religido quairgente vao até tarde esta
utilizou os servigcos de taxi de uma pessoa quegae sua confianca, sendo que, ele
a acompanhou em quase todos os deslocamentos oesqu fazer a fim de

estabelecer uma maior aproximacéo do tema estudado.

Em um dos dias em que este senhor a conduzia gupaslora para uma
festa de Quimbanda em homenagem a Maria Mulambcasa de Mae Nubia ele
disse“tenho um livro que pode ajudar na sua pesquisafpssora”. Tratasse de um
livro ele havia ganho do pastor da igreja que fesgava de um livro que € de
autoria de Edir Macedo denominado “Orixas, cabocks Guias, deuses ou
demoénios”?Este autor tem uma forte liderancalgaeja Universal do Reino de Deus

trata a religido de matriz africana, os orixas édades como se fossem demadnios
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gue estdo prestes a tomar a vida das pessoas iparéins de leva-las para o fogo

eterno do inferno.

Este tipo de conduta de intolerancia religiosa mibsem muitos lugares no
Brasil. A superacédo para a compreensao da relidédmatriz africana como espacos
de reconhecimento da identidade étnicorracial dogitos para que reflita mais
amplamente sobre a identidade nacional brasilekasim, novos olhares do
imaginario social e religioso redirecionaram asigiées de matrizes africanas

fazendo-as conhecidas e reconhecidas.

Ao longo de todo o processo de pesquisa em ques@upadora interrogou-
se sobre as possiveis influéncias ou contribuigfessreligides de matriz africana na
construcao das identidades étnicorraciais, porrda® vezes 0 pensamento se voltou
ao o grande maleficio causado pela histérica dogéiaadentro do campo religioso,
tendo uma so religido como religido oficial e asndé sobrevivendo a margem, e
para o grande beneficio que pode ser entreviste poj um crescente esforco e

abertura para o dialogo interreligioso.

Como ja explicitado no primeiro capitulo o contatmm o trabalho
desenvolvido pelo o Programa Gestando o Didlogerin¢ligioso e o ecumenismo —
GDIREC - faz parte do Instituto Humanitas Unisines IHU ligado a esta
universidade percebeu-se gque este programa tem uod&rabalho social ligado ao
dialogo interreligioso com atividades de pesquisextensdo na area da discussao,
teorizacdo do dialogo interreligioso e com uma @&pudo de respeito e
reconhecimento das diferencgas, assim como as difesereligides atuando como um
guarda chuva para outros projetos. Conhecer estpoge acompanhar algumas de
suas atividades de lideres religiosos de diferenteBgides, que acontece
periodicamente com o objetivo de fazer o dialogeeitreligioso foi umas das

guestdes que de inicio mais fascinou.

Assim no decorrer dos estudos sobre a religido restcocdo da identidade
étnica dos sujeitos se teve a oportunidade de amrhe@uas publicacdes dentro da
propria Universidade. A primeira € um artigo eszripor Adevanir Aparecida
Pinheiro e José Ivo Follmann em 2006 e o segundm é&apitulo de livro publicado
por José Ivo Follmann, também em 2006. Estes asitaseexplicitam a concepc¢ao de
gue ndo ha necessidade do sujeito passar pelofisamria imolacdo e o nao

reconhecimento de sua propria identidade ao fazeropgdo pelo dialogo
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interreligioso [...] Trata-se de um ato de soliédiade, ou melhor, de reconhecimento
solidario. Ninguém € obrigado a renunciar a suafidede, mas sim, é preciso zelar
pela mesma, cada vez mais, no sentido de fazentgaacdo e participacdo com o
outro, algo sério. (PINHEIRO e FOLLMANN, 2006, p-18).

O dialogo proporciona sempre um ambiente propi@oapo conhecimento
e reconhecimento dos outros, dos diferentes, seadomesmo tempo
importante oportunidade para o cultivo e afirmagioprépria identidade
religiosa. O dialogo inter-religioso, quando bemiltimado, em todas as
faixas etarias, certamente podera livrar as nossasedades de muitas
perigosas fobias. “Triste seria se na ausénciaragilizacdo de diadlogo o
“mundo das religifes e religiosidades” ndo passasseum melancoélico
cacoete ou reforco da violéncia e agressividadeando ndo o seu
estimulador.” (FOLLMANN, 2006, p.28).

E no reconhecimento das identidades étnicorraci@i® existe a real
possibilidade de uma auténtica democracia raciedvas do dialogo, ja ndo mais
como “mito da democracia racial” cultivado sob ankwa da dominacdo cultural e
religiosa, mas a partir da compreensdo de que kgides de matriz africana se
construiram no Brasil a partir de processos étnamais dindmicos que ndo se
limitaram a reproducdo do passado, mas desconaitnué& reconstruiram no Brasil e

influenciaram na construcéo da identidade nacitnasileira.
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CONSIDERACOES, CONCLUSOES E PERSPECTIVAS

Ao findar esta analise tedrica, tecerei algumassiaracdes que, para
mim, foram fundamentais para redirecionar meu obltano pesquisadora, com
relacdo a sociologia e em especial sobre as retacdaais e as religibes de
matrizes africanas no Brasil.

O cientista social ndo pode ficar preso a ortodsxiedricas, que se
pretendem verdades absolutas, mas precisa transitie as varias teorias,
considerando, assim, a analise das macro e michutesas. Ao Levar em
conta esse entendimento, percebi o quanto o pengande Marx e de Weber
foram fundamentais para uma ampliacdo da minha ceemszdo a cerca dos
fendmenos sociais. Marx em sua andlise argumerdaeaas estruturas sociais
sdo determinadas pela economia, uma vez que viveanouma integracao
subordinada através da divisdo social do trabalRor sua vez Weber
interpretava as acdes sociais de forma nao linmade a histdéria passava a ter
uma gama de possibilidades e, dessa forma davasé&nds acdes dos
individuos. Considerados classicos, 0 pensament@ssede autores se
complementavam e permeavam as diversas analisesiol@gicas
contemporaneas, através da construcdo de categtatagcas consideradas

atuais.

Contudo, ndo se pretende retomar em forma resundda o pensamento
desenvolvido ao longo do texto dos quatro capitulesta tese. A minha opc¢ao é por

pontuar algumasonsideracdegerais e &onclusaoprincipal que se pode tirar deste

processo de pesquisa e, ainda, sinalizar para agymrspectivas deontinuidade

na investigacao.

CONSIDERACOES

Primeira Consideracdo: Em primeiro lugar, o fatondeus altimos estudos

terem sido na area da sociologia e o fato de a anidbntificacdo profissional a de
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uma pedagoga fizeram com que, ao trabalhar o caangmirico, houvesse, de minha
parte, mais uma preocupacdo pelos processos detrgofis da identidade
étnicorracial dos sujeitos, do que a pretenséo eldizar um tratado na area da
religido, ou, mesmo, na area da religido de mathicana.

Segunda consideragdo: Um aspecto que muito chaatangdo sao os fortes

vinculos que se estabelecem em nivel de familisaldo, no cultivo das relagdes
entre pai (ou méae) de santo e os filhos (e filldes)santo. Sdo verdadeiras redes que
se constituem, as vezes assumindo dimensfes imien@s e que em muito
antecedem as atuais redes sociais virtuais (deniete Talvez possam passar a ser
reforcadas pelas facilidades de comunicacdo destamias Um exemplo desta
comunicacgdo e articulacdo das religides de matradeisanas é o Superior Orgéo
Internacional de Umbanda, dos Cultos Afros e ai®R&bz dos Orixas que funciona
pela internet e possui estudios em Lages (SC), édalo Camburit (SC), Osasco
(SP). Esta radio é ouvida em muitas cidades bragdebem como no exterior em
paises como Argentina, Uruguai, Japdo, Alemanhatralia.

Terceira consideracao: faz referéncia a expressa@i@ada por uma vivéncia

pessoal, ou seja, a “pontada no peito” como umawiée da noticia da morte de Pai
Paulo. Este termo foi colocado no texto, mas, dgpg@or uma autocensura
académica, resolvi retira-lo. No entanto, seguirdd@onselho do orientador, que
achava importante usa-lo, retomei a decisdo deadwixisto explicitado no texto.

Agora estou convencida que trazer este fato pegsral a reflexdo ajudou a avancar
no entendimento da proposta central da tese. Qliemtd religioso afro esta povoado
destas percepcdes, talvez “extra-sensoriais” (@um&nos fora do nosso dominio
racional...) e elas fazem parte da conversa dadia... (Isto esta, alias, muito bem
explicitado em diversos momentos nas interlocucdegistradas nesta pesquisa,
como, por exemplo, revela o didlogo com Dona Njedm sua mée e com o filho
Olabisi).

Entendi também a importancia explicitar melhor #u@ncia do Espiritismo
Kardecista neste meio e na cultura brasileira. Biagpnta sobre relacdo das religides
de matriz africana com a identidade étnicorracialidentidade nacional, este tipo de
comunicagcdo para além dos controles normalmentéoscem nossa racionalidade

deve ser, sem duvida, levado em consideracao.

Neste sentido atualmente a proposta da transdisapdiade avanca, neste
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sentido, abrindo novos horizontes na pratica acacme producdo ou organizagao
do conhecimento. A pratica transdisciplinar, pal@mada riqueza das disciplinas e
da relacdo entre as disciplinas, realca a imporéddas percepcdes cognitivas que
transcendem os limites disciplinares. (FOLLMANN,050.

Quarta consideracao: Refere-se a minha primeiraidasa de Pai Sanjo, que

depois de duas horas de conversa eu fiz mencao e@mbora, uma vez que achava
ter bastantes informacdes e ndo queria ser incoenen A surpresa foi a insisténcia
de Pai Sanjo em me convidar a ficar, mencionando ltavia demorado em vir desde
0 NOSSO primeiro contato e que agora ndo devernigtessa, pois, ele ndo tinha
pressa. Trata-se de importante traco étnicorracidlivado no meio religioso de

matriz africana.

Quinta consideracao: Faz referéncia, em diversosmiemdos ao catolicismo e

também sé&o visibilizadas préaticas catolicas no nueie rituais da religido de matriz
africana e através das falas de seus seguidores.sés manifesta quando algumas
praticas catolicas s&o inclusive consideradas albdrgas para os religiosos
seguidores de Umbanda e também se manifesta endewaatdlicas predominando
no ritual funebre coordenado por Pai Sanjo. Istowel®@ em primeiro lugar,

evidentemente, o resultado de séculos de dominiigioso catélico no campo

religioso num contexto em que esta religido er&layido oficial que impunha aos
africanos recém chegados sue dogmas como sendweerdadeiros e demonizando

assim, as praticas religiosas de matriz africanas.

Sexta consideracdo: Como foi mencionado no capitM) faz referéncia um

aspecto que se considera relevante nestes dialégosda tradicdo cultural, pois

varias vezes o0s praticantes de religido de matficama se reportavam para a
seriedade que era entrar para a religido e seguiraalicOes culturais dos ancestrais
como uma opcao de vida. Este ponto me levou aza@ahlgumas reflexdes a cerca
do conceito de cultura e como este se entrecruzaaoeconhecimento da identidade

étnicorracial dos sujeitos vivenciada dentro dadigyi@es matriz africana.

Sétima consideracédo: Faz referéncia sobre outraiopeignificativo para

mim, que posso me considerar uma iniciante nosdestule religido, ficou claro que
ndo poderia estudar religido de matriz africana sstudar as interfaces existentes
entre esta religidao e o Espiritismo e o CatolicisrtDevo confessar que quando meu

orientador fez referéncia de que eu devia me dediammbém pensar sobre as
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fronteiras entre as religides eu pensei comigo n@esu quero me dedicar a estudar
religido africana, ndo as outras, mas, hoje peraelgomanto meu pensamento estava

equivocado naquele momento.

CONCLUSAO

Sem querer extrapolar dos limites do alcance dosloslaempiricos
trabalhados nesta pesquisa, mas lendo-os no haeizbms demais estudos trazidos
para dentro da discussdo neste texto, podemos direros dados levantados neste
estudo vém reforcar as conclus@es de que ha nadlBiraa possivel transicdo de uma
identidade nacional homogeneizante e desqualifimdi@as diferencas étnicorraciais
para uma construcdo de identidade nacional que nfem®e as diferencas
étnicorraciais e as casas de religido de matricaia como um destes espacos de
resisténcia a exclusao vivenciada pelos negrosv@srale suas praticas que fazem
com que oS sujeitos se reconhecam e se sejam recidiols como praticantes de
religido.

As conclusdes principais que podem ser sintetizaagsartir da pesquisa
realizada concentram-se nos trés recortes teméatiqus privilegiamos nas
entrevistas: a forte interacdo das criancas no ismvritual (pedagdgico) das
praticas religiosas; o exercicio dos papéis hiaréms e especializados na religido e
sua relacdo com a hierarquia dos Orixas; e a padmivéncia cotidiana da

religiosidade.

Em primeiro lugar, no que diz respeito a interad@as criancas, a partir da

andlise das entrevistas e das observacbes de rcaedtwgrafico realizadas,
evidenciou-se a presenca significativa das criamgasotidiano das casas de religidao
de matriz africana e foi possivel explicitar a u&hcia das experiéncias da infancia
na construcdo da identidade étnicorracial dos paates de religido de matriz
africana, mais especificamente nas familias de csaque fizeram parte desta

pesquisa.

Neste sentido, conclui-se que as vivéncias dasicas que constantemente
estdo envolvidas com as atividades ligadas a @digle matriz africana, com seus
pais ou responsaveis, fazem com que a criangca emreontato com experiéncias
nas quais ela imita os adultos e ao imitar pastzear uma reelaboracdo psicoldgica

constante, internalizando ac¢des que por vezes eatdima de sua capacidade
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intelectual e emocional. Apoiamo-nos no pensameetd/ygotsky, quando fala que
no desenvolvimento cultural da crianca, todas ascdes psicologicas superiores
aparecem duas vezes: primeiro no nivel social,eeaty pessoas (interpsicologica),
depois no nivel individual, no interior da crian@atrapsicoldgica). Portanto, torna-
se fundamental a figura do mediador/a no desensmmuato e aprendizagem da
crianca. Evidenciou-se também que 90% dos entrad@st tiveram experiéncias na
infancia ou com o Kardecismo ou com a Umbanda e@asieriormente fazem suas

obrigacdes no Batuque.

Isto tudo, no entanto, ndo é tao evidente e sagceemsiveis e oportunas as
politicas de afirmacdo desenvolvidas atualmente fsittado brasileiro. Foi possivel,
por exemplo, visibilizar, dentro dos limites da gesa, que ha atualmente presenca
significativa de jovens que se tornam iniciados naelgyides de matrizes africanas,
mas, pude perceber também que 90% dos entreuvsstadio fala que é deeligido”

e em outros espacos sociais aos quais frequentaté enesmo na familia em que
apenas um membro faz a opcao por seguir esta deligjuase nao toca no assunto,
ou ainda fica a sua confissao religiosa nédo é reeoidla € como se fosse invisivel.
Parafraseando Florestan Fernandes no conceitoettiga racial brasileira que ele
elaborou eu diria “ha uma etiqueta do siléncio” impa que diz respeito as religides
de matrizes africanas.Também pode-se perceber aqse igiciados que foram
entrevistados e constituiram familia atualmentm tffilhos e estas criancas estdo
vinculadas a instituicbes educacionais ndo marafasjue sao deréligiao” de

matriz africana no ambiente educacional.

Conclui-se que, mesmo com as politicas de acadmatfivas atuais no campo
educacional atuais que visam ao reconhecimentoddf@sencas étnicorraciais tais
como a Lei 10.639/03 que trata do Ensino de Hiatéei Cultura Africana e
Afrobrasileira no Curriculo Oficial e o Plano Nanel de implementacdo das
Diretrizes Nacionais para Educacido das Rela¢degdtaciais no Brasil mostra-se
gque ainda existe muita dificuldade para convivemcas diferencas culturais e,
instituicdes educacionais ainda se continua a sitgndiante de situacdes que fazem
de seus alunos - criancas, adolescentes e joverwves de discriminacgéo,
transformando-se estas instituicbes em espa¢co @edeonsolidam estigmas. A
pesquisa mostra um claro descompasso entre impgestaaprendizados culturais

(religiosos) nas Casas de religido, mas que naerceppem nas instituicdes de ensino
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(ou seja: ndo encontram eco nestes meios.).

Em segundo lugar, no que diz respeito aos orixa$i@rarquias e a cultura da

ancestralidade, a pesquisa ajuda a afirmar quesatidade étnicorracial se constroi
na religido de matriz Africa. Isto esta evidencigumo fato diversas vezes retomado
de que os iniciados sdo mensageiros dos orixassa hgrarquia é transmitida
através da ancestralidade. Assim, a aprendizagendasdevando em conta o0s
conhecimentos que foram transmitidos aos ancestréisos na Africa pelos orixas e
que através da tradicdo, devendo ser repassadinimosdos com fundamentos que
sdo interiorizados pelos mesmos e estes passamaaipar sua vida e representar 0s

seus papéis sociais, a partir das caracteristieasada um dos orixas.

Lembramos Goffman (1985) quando se reporta a reptagsdo social como
toda atividade de um individuo que se passa nuniogercaracterizado por uma
presenca continua diante de um grupo particulaolleervadores e que tem sobre

este alguma influéncia.

Este autor enfatiza que para a representacédo ssmidlem sucedida do ponto
de vista dos observadores se faz necessario defioonceito de fachada como sendo
a parte do desempenho do individuo que funcionaleemente de forma geral e fixa
com vista a definicdo da situacéo, “portanto, ehéata, € um equipamento expressivo
de tipo padronizado intencional ou inconsciente mgpdo pelo individuo durante a
sua representacdo”. (GOFFMAN, 1985, p.29).

O que ficou mais evidente em todos os dialogosegiabeleci tanto nos dias
em que acompanhei as mais diversas cerimbnias ec@macentrevistas realizadas foi
que os lagcos de solidariedade, que unem as famdésanto, sdo fortes, como,
também, a identidade do grupo, ou seja, existe ton identidade étnicorracial,

gue vai muito além da fachada.

Em terceiro lugar, no que diz respeito a vivénadéidiana da religiosidade,

nas entrevistas realizadas constatou-se, tambérfgrdea bastante evidenciada, que
sdo as vivéncias religiosas no cotidiano (a rebBglade vivida) que impulsiona a
religido da matriz africana e, por sua vez, a idlEde étnicorracial. Ou seja, a
identidade étnicorracial encontra na religiosidadecotidiano das familias de santo
importante alimento para se constituir. Neste agpefez-se relevante, para mim, o

pensamento de Simmel, quando escreve: “Assim ca@ooeno conhecimento que cria
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a causalidade, e sim a causalidade que cria o cimeato, ndo é a religido que cria
a religiosidade, mas a religiosidade que cria gr@b”. (SIMMEL 1902, p.173).

Vou usar uma frase do patriarca desta familia deoséPai Sanjo) quando
ele faz uma referéncia a percepcao dos segredwaitiaa da cosmovisao das religides
de matriz africana: ¢ segredo esta posto, € s6 percebaZbncluo que é preciso
olhar hermeneuticamente para a realidade socitwitica e cultural e para o quadro
tedrico, ou seja, na interpretacdo dos conceitdsoeias ndo se pode privilegiar o
quadro tedrico em detrimento do quadro empirico néo se pode olhar o campo
empirico sem o quadro tedrico. O segredo € conhecestranho e estranhar o
conhecido como argumenta Roberto Cardoso de Odvein sua obr&O trabalho do

Antropologo”.

A pesquisa desenvolvida teve como questdo centregligido de matriz
africana enquanto fator importante no conhecimenteconhecimento da identidade
étnicorracial. Foi referida diversas vezes a cpgée weberiana de comunidade
politica — nacdo — e o papel da religido. Vimos goesentimento de pertencimento
religioso desenvolvido pelos negros, sdo expressiaayés dos seus ritos e mitos, as
raizes e lembrancas de um passado comum, de umooemie fundamental na

composic¢ado do processo de construcdo da identidad@nal.

PERSPECTIVAS

Atualmente ha uma crescente preocupacdo da ci@€ociemporanea em nao
invalidar aquilo que é feito pelos religiosos/asagresenta um conhecimento que
possa dar um embasamento para religides visandmasa o equilibrio das pessoas,
através passe mediunico. Um exemplo sdo os estddolsio-energia que se torna
possivel saber qual € a energia deste ser, 0 g@u&elcomo interage com as energias
gue estdo a sua volta. Talvez estejamos vivendpdernem que a ciéncia e a religido

criem canais de mutuo reconhecimento e possam tezpazes.

Portanto, com relacédo a religido de matriz african@&conhecimento de que
elas foram os fundamentos socio-histéricos e caisudo Brasil, pois, € impossivel
alguém se reconhecer e ser reconhecido como birasilsem compreender a
construcdo das relagdes étnicorraciais no Brasilitdlja se refletiu e estudou sobre

isto, mas existe ainda um grande caminho a perc@reste caminho, sobretudo, se
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torna largo e complexo, no atual momento de recommento das identidades
étnicorraciais no Brasil. Assim o dialogo interggiso, por um lado, e as praticas da
Interdisciplinaridade / transdisciplinaridade, payutro lado, sao condicbes
fundamentais para que acontecam 0S avangos promgssmm 0S quais muitos

sonham.

A problematica da etiqueta do silencio com rela@8aeligibes de matrizes
africanas no Brasil precisa ser enfrentada em doisis: num primeiro nivel Como
diria Florestan Fernandes, “precisamos deixar quetia racial a brasileira” e, abrir
uma discussdo ampla envolvendo a sociedade comtmdm e num segundo nivel e
no campo educacional, deve-se assumir a implemaatda Lei 10. 639/03 que trata
da inclusdo no curriculo oficial da rede publicapevada a Historia e Cultura
Africana e Afrobrasileira. A partir dos conhecimesitque outrora foram construidos
de forma equivocados sobre a religido de matricafra devem ser desconstrui-los e
reconstrui-los na perspectiva do reconhecimentaue esta religido influenciou a
construcdo da identidade nacional brasileira neerin¢élacdo com a identidade

étnicorracial dos sujeitos.

Entretanto, as instituicdes educacionais em sudsizea curriculares devem
guestionar a fragmentacdo do conhecimento, perduatiassim, a interseccédo das
varias areas do saber, com vistas a uma reelabmraigd pratica educativa.
Reelaboracdo essa que passa por uma reorganizasderdpos e espacos escolares,
e um planejamento coletivo, onde os educadoresapos®avaliar a concepc¢ao de
conhecimentos e os encaminhamentos metodoldégicodader pedagdgico. Esta
reavaliacdo de concepc¢des do conhecimento trana @aonecessidade refletir sobre

uma dimensao interdiscplinar e transdisciplinafeoranacdo do educador/a.

Muito ainda resta por se dizer e aprofundar, neatapo de pesquisa. Estou
convencida de que se trata de um tema de grandecBge e a andlise aqui feita ndo
foi mais do que “abrir um caminho” e mostrar queraBgides de matriz africana
foram se construindo no Brasil a partir de processtmicorraciais dinamicos que nao
se limitaram h& reproducdo do passado, mas se wssaram e reconstruiram e

influenciaram na construcéo da identidade nacitnasileira.
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ANEXOS

ENTREVISTA: COM OGECHI

Dia doze de setembro de 2010, na residéncia dog®eclkd, realizei uma
entrevista. Ele € gerente de producdo numa indisligi papel na cidade de Indaial e
também é médium no centro espirita na casa da M#saN A referida entrevista
fara parte da metodologia utilizada para realizadaopesquisa Contribuicdes da
Religido de Matriz Africana em Lages na Construgd® ldentidade Nacional
Brasileira Espacos, Praticas e Reconhecimento eatidiade Etnica.

Renilda — Ogechi gostaria que vocé pudesse falapaato da sua infancia

e juventude.

— eu nasci em Lages em 1969, na casa dos meus Quesn me trouxe ao
mundo foi a parteira que era minha bisavé. Fuidoipelos meus avos, que eram de
origem africana, meu pai era branco e minha av@ajegeu pai abandonou a familia
ainda quando eu estava na barriga da minha maedalevfalta de emprego. Eles
eram muito jovens para enfrentar todas as dificidéda qgue um homem negro
encontra ao constituir familia, pois na casa dossmevés eram fortemente catoélicos,
e na casa dos meus bisavés também eram fortematdkcos, vocé ndo via nenhum
trabalho na area da Ubanda, Quimbanda e CandorWblé& nao escutava isto, mas
era um local de muita Fé. Minha avé era benzedeit@do mundo da comunidade do
bairro Coral levavam as pessoas para se benzerertodis os males, animais,
plantas. J& na casa dos meus bisavos que era dpdbBdera um Xama, mas ele nao
se reconhecia e sim uma pessoa que fabricava resién casa de ervas, toda
comunidade inclusive da cidade toda ia até elepm@ir medicamentos pra todos as
doencas, inclusive para parto, para ter filhos.a&agjue ndo podiam ter filhos o
procuravam, entdo eu convivi com meus avos e bsanteu bisavd era conhecido
como Jodo Sete na cidade inteira e minha avo erdaMdadalena, todos eram

conhecidos pela sua Fé, inclusive pelos catolicos.

Eu fui conhecer meu pai aos nove anos de idadevaile do Parana, minha
méae tinha casado no Parana, depois ela foi emlgorando se separaram ele veio a
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Lages para conhecer os filhos deles eu e minha tjaeaeram filhos dele, mas nao
me deixaram chegar muito perto, pois ele ja timh#bado minha Irma quando ela era
um bebé tinha um ano e ai eu tava na barriga dhanméde, entdo eles nao deixaram
chegar muito perto de mim e fiquei a distancia de ninco metros do meu pai, foi
quando eu vi meu pai pela primeira vez. Dai me wriminha mae trabalhava de
empregada doméstica na casa d e um empresario gks lada época; ela trabalhou
dezesseis anos pra eles, entdo minha vida foi ésiseriado pelos meus avés, minha
mae eu so6 via a noite, a familia era muito pobreyravé era aposentado do batalhéo
e minha avo cuidava da familia, que era uma fanghande com muitos netos. A
minha avo fazia muita oracdo e ai eu via a forma gla fazia oracdo e aprendi a
oracdo com ela. E estudei em colégio publico RubdmsArruda Ramos, fiz até a
oitava série, também com muita dificuldade, ponh& pouco dinheiro e jA com doze,
treze anos comecei a trabalhar como servente deeppede como borracheiro. D
estudei no André Luiz que era um colégio espiritgpeava menores para nao
andarem na rua baguncando e pra aprenderem umiag&of ali aprendi o curso de

mecanica e marceneiro.
Renilda — Era uma instituicdo espirita.

Ogechi — sim, s6 que néo trabalhava nada de religidao se falava nada de
espiritismo, nem sabia o que era espiritismo nub@geava em religido, sé os
ensinamentos da profissdo ai vinha um profissiotal area e ensinava como
trabalhar a profissdo. O tempo que eu era criamg¢anuito bagunceiro, era muito
feliz e brinquei muito apesar da dificuldade, masica faltou o pado dentro de casa
né todo mundo trabalhando sempre, mas tinha commiiaha mae fazia comida pra
mim e meus irmaos. Minha adolescéncia também fatorfieliz, estudei no CIS, um
colégio do estado, onde cursei quimica. O que nveuea fazer quimica foi os
medicamentos que o0 meu bisavd fazia, eu via elpgreg os medicamentos durante
dias extraindo os extratos, fazendo misturas elaque chamou atencao; eu queria
saber mais a fundo como se processava aquelasesaoino ele tirava os extratos,
como ele curava o povo. Dai me formei em quimiamgmglo tinha dezenove anos eu
jd estudava formado, também nesse periodo eu a@édiccanunca me envolvi com
outra religido. Nesse periodo, minha familia comegotrabalhar com Candomblé,
Umbanda e Quimbanda trazida por um tio do Rio Geadd Sul, esse meu tio ele

veio embora pra ca e trouxe a religido, mas elg@ixe a religido quando minha avo
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e meusbisavos ja tinham falecido, sendo eles néo iriagitac de jeito nenhum, mas
como eles ja haviam falecido ja alguns anos elexteoa religido, s6 que eu néao
entrei na religido devido a continuacdo da minhaeiea meus estudos, mas minha

familia ja estava trabalhando. Dai eu fui traballmama multinacional como quimico.
Renilda — Como técnico em quimica?

Ogechi: Logo que eu me formei eu fui trabalhar whea universidade no
laboratorio de solos, fui o primeiro quimico de dadtério de solos universidade
desta; comecei a montar a estrutura que existe hop terminei os estagios e
comecei a trabalhar numa empresa americana de mapelulose, e continuando
meus estudos eu fui para outra empresa do mesme pna época, para trabalhar
no laboratério quimico. Dai eu ganhei uma bolsa ed¢udos, eles viram meu
potencial e me deram uma bolsa de estudos paralastuwo Parana; a bolsa de
estudos que eles me deram e continuaram a pagaguosalario. Chegando 1a, eu
ganhei outra bolsa de estudos o que propiciou questudasse e me formasse em
papel e celulose e durante o periodo que eu edtgvéiquei dois anos e eu fiz
eletrénica, me formei em eletrénica nesse periahobém. Retornei do Parana e me
envolvi também com a religido. Nesse periodo mifdrailia estava trabalhando na
sala, néo tinha o terreiro e acredito que montaoaerreiro ali em 1992.

Renilda — Ali no Coral?

Ogechi — no Coral do lado da casa da minha méaefigaeno bairro coral
num terreiro que tem |4 até hoje. Dai casei comhmiesposa Alzira que também
participa do centro da mée Lela, ela que comecouna centro da mae, ela também
era de uma familia bem forte catélica, ndo aceitemiaha familia trabalhar com
Umbanda, falavam que era macumba, falavam mal dele®o gostavam que eu fosse
4. Depois de trés anos de casado, nasceu mifiteg fido queriam que levasse, nao
gueriam gque batizasse minha filha na Umbanda, seitoppha muito preconceito, mas
eu ia como membro da familia e meu tio falou qudiella mediunidade e tinha que
desenvolver, mas nao havia necessidade, eu estaita bem financeiramente na
empresa na qual eu trabalhava , eu era coordermdorddstria inteira e estava super
bem; também neste periodo eu cursava o0 curso agrianma, entdo ndo havia
necessidade de me aprofundar mais nos estudosgewdaiima época em gque as coisas
comecaram a dar errado, eu fui demitido da empeddaPerdi o emprego, dai fui

trabalhar em outra industria de celulose do oasEs mesmo assim eu nao entrei de
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cabeca na religido, eu trabalhei um ano no oess¢ani@dustria de papel e celulose
guando apareceu uma oportunidade de emprego malhdtio Grande do Sul. Dai
tava dando muitas coisas erradas na parte finamcegirincipalmente na parte
financeira, porque tinha um padrdo de vida altonhgava bem e depois o saléario
diminuiu bastante e a questdo de ficar longe da,cdas familia, as coisas comegaram
a ficar erradas. Ai minha esposa comecou a fregiiem centro espirita no caso do

Tito e estava gostando de ir |&.
Renilda: Ramatis?

Ogechi: Ramatis e dai ela me levou para o centmbcdmecei a trabalhar a
fazer estudo no sabado a noite. No Ramatis eu ceimacestudar a parte do
espiritismo e coincidentemente ela foi primeiro Ramatis e eu fui no Bezerra de
Menezes em Canela onde estava morando; entdo k& iau estava meio cansado,
ndo entendo porque as coisas aconteciam, ndo eatendhaldade das pessoas 0
destino. Foi no Bezerra de Menezes, centro espieitaque fiz um estudo profundo
do espiritismo e hoje entendo bem, pois estudeitasuobras de Emmanuel, Chico
Xavier enquanto que a esposa estudava no Ramagis podia vir de quinze em

guinze dias e a gente estudava.
Renilda: Que era a Apometria?

Ogechi: Depois a gente acabou saindo do centrougoogde ha ser humano,
podem ocorrer varios erros, ndo que a filosofiaa sejrada, mas devido algumas
pessoas sabendo que a minha familia era de Umbé&mdaam muito mal da
Umbanda e dai a gente ndo tava mais acreditandoegaieaquele mal todo que
ensinavam, desde que a gente era crianca. Dai néspasa passou a frequentar o
centro do Tito e eu também a trabalhar com o Taogente trabalhou um tempo
bastante juntos. O Tito era conhecido e ele trabalhtambém em uma empresa de
papel. Quando ela me falava, ndo se lembrava d@eley conhecia porque a gente
serviu 0 exército juntos em 89, entdo a gente trmhaum tempo bastante grande

junto, ai depois que eu voltei do Rio Grande, elieaira Lages.
Renilda: Mais ou menos quantos anos vocé tinhaanégeca?
Ogechi: 30 anos.

Renilda: Mais de 10 anos dos 19 anos 307
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Ogechi: Dai eu voltei pra Lages, a gente continfemendo estudo em casa,
nos centros espiritas faz trés anos que eu esthaltrando em Indaial e a minha
esposa voltou a frequentar o centro da Lela; ereheoeu a Lela faz um ano; entdo a
gente trabalhava s6 a parte cientifica, a gentealleava a Umbanda em casa com o0s
pretos velhos, caboclos, trabalhava muito a pameatdica, pois o forte era a parte
cientifica. Essa parte cientifica que eu falo, gebalhar com a linha Allan Kardec e
precisa de muita gente pra trabalhar, entdo des@eaqgente comecou a trabalhar
com a linha da Umbanda, a gente trabalha com untigazte s6 e a entidade e a
espiritualidade que faz o trabalho mais pesadotielauma carga muito grande do
médium, devido a assisténcia que é muito grand&oeau comecei a trabalhar com
essa linha mais de Umbanda. Entdo freqgientamo®®untros, um que fica na
area industrial, ficamos um tempo grande e depogemte foi no centro da Mae
Nubia, o centro no caso da minha familia a genegmifentou e freqienta mais e
minima coisa que eles trabalham totalmente com Umbdae Candomblé, entdo a

gente ndo chegou a trabalhar Ia.

Renilda: Como foi teu processo de iniciacdo? Vaeégja falou um pouco do
teu processo de iniciacdo, agora que ja faz umcueotu esta atuando, ja falou do
processo anterior dos teus estudos e agora coracsento este processo de iniciacdo
na Umbanda? Vocé recentemente ja deitou pro saaite do Batuque também, como
€ gue vocé esta se sentindo e como vocé esta vesstomomento da tua vida agora?
Como € que eu posso dizer outro momento que voi@tembalhando mais como tu
dizes com a questao cientifica e agora vocé passambanda ja fazendo a tua

iniciacdo no Batuque?

Ogechi — Como a parte cientifica ficou muito foréer trabalhei muito
estudando e gracas a espiritualidade eu tive emntesmo muito bom da parte
cientifica e trabalhando na Lela foi como uma opoidade, a oportunidade apareceu
e eu aproveitei. Também deitei pro santo meu pacaleeca e o Bara Bara ja era a
gente, ja nasce com o pai, mas confirma agora quéefto o Oburi que € como se
fosse um batizado na casa onde ta4 o santo, entAeuoproximo passo € 0 ano que
vem. Entdo depois que deitei pro santo eu j& vittebalhando né, continuo

trabalhando na caridade.
Renilda — Vocé sente que mudou alguma coisa?

Ogechi — Eu sempre tive uma vidéncia muito fortgide a parte cientifica,



178

0 que mudou é que eu vejo trabalhando mais na iEspiidade que antes, eu néao
tinha tanto compromisso; tenho que me identificasmo, mas eu vejo 0 seguinte
nao € que eu queira enriquecer, ficar famoso; ndada disto, mas eu noto que néao
perdi nada também. Eu ndo estou querendo ganhaa; madbjetivo ndo € este,
também eu estou vivendo uma vida feliz tranquiéemhio minha familia, nunca faltou
um grdo para comer, uma agua pra tomar, roupa\pEstr, um canto pra dormir e é
iISSO que a gente espera da vida; pra nés negro® nao facil, mas se a gente tiver

liberdade na religido se torna mais facil.
Renilda — O motivo de vocé ter tomado esta decixi@ até ja falou?

Ogechi — Foi um instante que eu comecei a me pé¢agum porqué das
coisas, 0 porqué do mundo, o porqué que a genta rmsmundo, a gente tem uma

missao e qual € nossa missao, o porqué de cefiaaldades e € tudo aprendizado.

Renilda — E como se da? Eu vejo que vocé ja estanone pouco aqui, vocé
j& tinha nocdo que a tua familia ja era da religi@® € muito cheia de rituais, de
preceitos e até de interdicbes? A religido que éunhiferente de vocé ir a missa e
voltar, parece que nao tem cobranca, ndo tem campewm, tem certas regras que
VOCé tem que cumprir ao viver tua vida no cotidiano profissional e tem certas
atitudes que me parecem ver que a religido entria ma tua vida. Como é que vai
sendo este aprendizado, quais as coisas que vabe faaer, vocé pode comer, 0sS

rituais como é que se da este aprendizado?

Ogechi — natural ndo existe um manual pra vocéaema religido e pra vocé
estudar, entdo isso é uma grande vantagem, porqualigido sempre foi muito
perseguida e se existisse algum manual ele seeamgulo, entdo ela acabaria e a
iniciativa € qguem entra vai aprendendo com algu@e quer ensinar, geralmente seu
pai ou sua mae vai ensinar, vai aprendendo commpdecom o pai e quando tiver
maturidade vocé vai para outro local e vai inidiaddo de novo, vai continuar o que
teu pai passou e ela vai se perpetuar e o objet@mé ser maior religido do mundo,
uma vez que nao tem o objetivo de ser a mais seaa mais poderosa, 0 objetivo da
religido € a caridade, o amor ao préximo, o desbnmento principalmente no
carater do ser humano. Entdo a filosofia da retiggduma filosofia que estd dentro
do conhecimento universal, do conhecimento popuéa;ndo esta contra nenhuma

lei do homem e nem de Deus, pelo contrario elargafdodas as leis.
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Renilda — Gostaria que vocé falasse um pouco s@melacdo que se
estabelece na familia de santo, como € que voa&peresta relagdo?

Ogechi — Na familia de santo existe respeito pdabhente pelos mais
velhos, entdo os mais velhos sdo muito valorizadmessa sociedade em que as
pessoas mais velhas sdo desvalorizadas. Na reli§iém ela é a pessoa que tem
mais conhecimento, mais valor e esse conhecimemp@é muito respeito. Os irméaos
de santo teoricamente soa como o0s irmaos de sarsgugue cada irméo tem seu
trabalho, tem sua familia e o encontro no centr@bacsendo o momento em que a
familia se une também. Nas festas ha unido, o imlamento é de muito respeito,
apesar de que funciona como uma familia, existembé&ém fofoca, conversa, mas
isto € normal, pois o ser humano,sabe-se hoje @drale estudos, que 80% das

mulheres a espécie humana encontrou de melhora fal

Renilda — Gostaria que vocé falasse um pouco rdassa familia de Pai
Paulo, assim como da familia da Mae Nubia, e ssipetfalar um pouco dela como
religiosa, como pessoa e dessa familia da qual varéarte, como € que VvOcé se

sente nessa familia?

Ogechi — Meus filhos e minha esposa sédo levadoa patra familia, a gente
tem o convivio nas sessfes, a gente viaja juntofreeta, chora juntos, muitas
amizades ha , caso um precise de muita oragdomogge une e comeca a oracgao. Eu
tenho também o convivio com a familia de santo dehemmé&e Lela que € mais forte,
porque soa todos de sangue, sado primos, irméaos, texine tudo ou ai a forca é
maior e tem pessoas que sdo do grupo de fora qubéta ficam na familia, mas
como toda familia ela se une e se separa, os fil@osque aprender a voar, andar
sozinho e € 0 que acontece na familia da Umban@aggando tiverem condicdes,

saem e voltam; este € o0 objetivo, mas caso algurasséte se une todos.

Renilda — Eu queria também que vocé falasse um @alecvocé, se é um
profissional respeitado, ja era e continua trabadltanuma empresa, numa regidao de
maioria alema, se vocé tem cargo de gerente deugémd Como € que vocé vive e é
percebido? Vocé como eu ja disse € um profissienedta no espaco da religido, mas
ao mesmo tempo estad na universidade investiganaoo cpesquisador na area de
guimica, estd também numa grande empresa que éregi@ de maioria alema e
vocé apesar de estar nessa empresa, onde a grandeansdo alemaes de uma outra

etnia, como € gque vocé é percebido pelos outrosjocé que vocé se posiciona,
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digamos assim nestes outros espacos que vocé friesfi& possivel um dialogo ou

nao?

Ogechi — Hoje tanto na empresa quanto na univedsidaonde estou
cursando engenharia mecéanica na universidade emidhdBlumenau, o forte é a
religido protestante ou catdlica, entdo nao sétadalar em Umbanda, Quimbanda,
mas existe na regidao a Umbanda. A gente fez reuen@dquase 400 centros na regido
de Blumenau. Entdo o que acontece é que eu nam pmesar em detalhes nem
assumir em publico, apesar de ter pessoas la duersgue eu sou um medium, os
amigos acabam sabendo, mas eu nao posso dizeregiehto o centro toda sexta-
feira, todo sabado. A questdo do santo eu nao entsse detalhe, ndo tem
maturidade para isso, acho que é sO maldade na@at®es, ndo tenho contato nem
trabalho, nem na universidade com a parte religi@sdaéo |a acaba sendo s6 a parte
profissional mesmo. Eu sou gerente de producédo,respeitado neste area, sou eu
gue conduzo a empresa, a empresa esta crescendoesgmonsavel, a empresa faz
investimento e tem que prover a producdo para qenpresa gere recursos para
pagar as contas. Os investimentos sao realizadomesma forma a universidade no
final do ano que vem me formo ndo se fala em ra@bgiem nenhum tipo de religido

esta sendo citada.
Renilda — Mesmo porque é uma area bem técnica maeséno?.

Ogechi: Bem técnica, a gente ndo para conversard@a $er com a

companheira.

Renilda — Na sua opinido, quais sdo as perspecpaas a religidao afro aqui
no Brasil, hoje nessa constru¢cdo de Brasil querdegesta vivenciando momentos de
politicas, de acdo afirmativa de uma outra visdatie para a populacdo negra, para a

construcao da identidade nacional, digamos assim.

Ogechi — Eu fui criado fortemente na religido cat@le ainda hoje eu me
considero catolico porque esta no sangue e me dersium pai de santo, falta fazer
a parte final a preparacdo dentro da religido. &rdé vejo da seguinte forma, ele
tem muita dificuldade, ndo é facil vida de negrergeguicéao, falta de emprego, falta
de oportunidade de trabalho, de estudo, pra esh#o foi dado isso em nenhum
momento se criou alguma politica para o negro,@potgue ele conseguiu foi devido

a seu merito, merecimento até na parte da Espintade, que foi liberado ao negro
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gue chegou. Devido a esse sofrimento, ele precisavalgumas ferramentas, uma
arma diante de tanto ndo, entao foi aberto istaysDiéberou isso pro negro, entao
essa € uma vantagem grande competitiva, vale mesugqn capital financeiro, mais
que um capital intelectual. Como a perseguicaotdoita, o negro ndo chegou a se
unir pra aproveitar dessa energia, entdo todosberaen, s6 que poucos trabalham
em funcéo da discriminacgéo religiosa. Eu vejo prtufo no Brasil para que o negro
consiga alcancar a posicdo que ele merece, ele e@av&o, voltar-se para a sua raiz e
a sua raiz a primeira € a religido. A partir do neow® que 0 negro enxergar que ele
tem que voltar para a sua religido, voltar parateseiros, conversar com 0S
caboclos, se reunir, ele terd for¢ca para entendauondo, ele tera forca para fazer a
revolucdo. Essa revolucdo que eu falo ndo € umalue&io, agora vamos pegar
armas, vamos matar os brancos, porgue isso naacaaitecer nunca, eu tenho uma
Irma so, porque ela é branca, entdo ndo vai acengsxsa revolugdo armada de negro
contra brancos, porque tem muitos negros casadas lm@ncas e muitas negras
casadas com brancos e muitos brancos filhos deosegrmuitos negros filhos de
brancos. Entdo no Brasil € impossivel isto, no DA brasileiro ja esta a mistura
africana, entdo o que falta nessa revolucado redggi® estar junto com essa revolugao
religiosa. O que vai acontecer € que 0 negro vaique ele precisa de trabalho,
apesar gque ele saiba, mas se ele esta sozinhmhsoeie ndo tem forca e se ele estéa
numa comunidade, num grupo fica mais facil. Nosspupacdo é de pessoas que nao
tem trabalho nem estudo o que é que vocé vai feaer este povo; hoje é dito a este
povo que ndo existe racismo, mas porque este péeotem acesso a educacdo nem
ao trabalho, entao se tiver organizado vai conseg@ orientacdo pra organizar este
povo vem da Espiritualidade, porque tudo que aamntea terra, qualquer projeto que
seja passa primeiro pela nossa parte espiritualpsp@ossos mentores, Nossos
caboclos, nossos pretos velhos, depois que elesnfda na Espiritualidade, passam

para nds fazermos na terra.

Renilda — Eu queria que falasse a respeito da d&elagrofissional e
académica na area da quimica e a sua religido,oceen processa, ja que sua

aproximacgéo foi em virtude da curiosidade de adm#asia?

Ogechi — Existem inclusive africanos chamados deoamos que sdo 0sS
homens da quimica das reacfes. Vivemos num urdyerele esta sendo explicado

pela quimica e a fisica, seu ciclo, qual a constfto da matéria, mas isso ja foi nos



182

falado antes mesmo de o0s estudiosos chegarettaa@sclusdo atual. Ja os pais de
santos e xamas se referiam anos como luzes, %0 ¥erdade que ha comprovacéo:
os aceleradores de particulas quando colididos aamatéria termina em luz, entdo
estamos certos , quando nos centros espiritas ames 0s passes, pois eles
energizam e harmonizam 0S corpos espirituais, actéesta descobrindo que a
harmonizacdo dos corpos € salutar para a mente.u® arontece hoje é a
confirmacdo das coisas que 0S noss0S antepassadoscenhecimento cientifico
falavam “ cuidem das plantas, da agua, dos anin@osar puro para respirar, sO
assim terdo agua pura para tomar e alimentos vasiadassim ter uma vida tranquila
e sem doencgas”. Hoje temos conhecimento para @edapulacéo colaboracéo, tanto
€ gue na religido afro as oferendas séo feitascmasatas, nos rios, nas matas, em
agradecimento aos elementos da natureza. Hoje te&mtrabalhos de doutorado
relatando que a terra é viva e ela responde aotogedd homem e este sendo
obrigado a mudancas devido as tragédias climatiess estdo ocorrendo em toda a
terra, vao ter que escutar os pais de santos exaoti#e o que tem que fazer, porque
estd acontecendo e explicar a causa, se ela estfitnde dos homens que mexeram
nos animais, na mata porque tudo esta interlig@® pais de santo falam que ndés
somos um s6 ser, hoje a ciéncia e a fisica quahéiean disso que o mundo em que
vivemos é criagdo da nossa mente, entdo se existergy é porque o ser humano
ainda vibra e gosta de guerra, de sangue e morfgr\r do momento em que o ser
humano voltar-se para as religides e orar, elelerab que esta escrito “ amai o teu
irmao como a ti mesmo”, porque se amar seu irmaonoca si mesmo, VOcé nao vai
guerer dar um tiro nele. E assim com sabedoriaedlaca o homem, e chegou aos
dias de hoje, s6 que o homem moderno desprezouisstdode cuidar da sua granja,
ndo precisava cuidar da agua e hoje ele esta vgudochegou o0 momento que tem
agua pra tomar. Entdo estas pessoas comecaramem servidas pela sociedade,
entdo se abrem féruns para escuta-las acerca de cmhecimentos e que estes
supostamente cheguem até as academias, acreddgayaesas academias tinham este
conhecimento e ndo é verdade, porque acreditavpieea terra teria 4,5 bilhdes de
anos e a ciéncia determinou que o universo temitlt®ds de anos, que Deus criou
este universo e o homem na terra. A vida na teana tm segundo, ela corresponde
apenas a um segundo desse tempo todo em que o holregou a um estagio. Hoje
se diz que é um estagio de tecnologia avancadarsearsos e quando comecaram a

chegada destes recursos? Eles surgiram depois \ddu¢c@o industrial, como se
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curavam os doentes? Como ele vive? A humanidatfe ads entdo tudo isto serviu
para o homem chegar a este estdgio, ndo existiagicaraentos, como eles se
curavam? A alimentacao deles era melhor ou piorajde hoje? Hoje é pior. Entéo
€ isso que a humanidade atual tem que percebereégiédo tem que estar ligada a

natureza, a religido afro sempre.
Renilda — Com aprovacéo cientifica?

Ogechi — Ha muitos trabalhos cientificos comprovwada no terreiro € feito
um passe de energia, € dado passe na agua. Omeosive no terreiro, foi dado um
passe na agua. Quando a agua recebe um passetaerghera completamente sua
estrutura fisica, se analisada antes e depois dsep&océ visualiza os cristais
reorganizados. Quando a pessoa toma uma agua eaegage apos uma normal, ela
sente uma grande diferenca em seu organismo. Eqi@ndo uma pessoa vai ao
terreiro e recebe um passe, ele tem a funcdo dedrmarar todo o seu organismo. O

passe ajuda a harmonizar as perturbacdes queteja epresentando.

Renilda — A pessoa precisa estar presente no terpara receber o passe?

Ela pode receber um passe a distancia e recebemn& c

Ogechi — desde crianga eu via minha avéd, minhavidisazar por um tio meu
gue estava la no Parana, faziam uma corrente gegasta até |4 e era curado. Elas
diziam “ah! Vamos orar por fulano de tal que estage e doente...” e a pessoa
recebia a energia. Hoje existe um teorema na figidmtica que é o maior drama dos
fisicos modernos e estudiosos, que diz “o atomongenor particula que constitui os
corpos, esta em tudo que vocé vai medir”, entacsperem medir o atomo que esta la
e isto tira 0 sono dos pesquisadores, mas istorgafo que nossos pais e maes de
santos falam que a nossa oracao esta onde vocénianagse imagina, que esta ao
lado de uma pessoa doente, ela vai receber estgdmra se sua enfermidade
necessitar de cirurgia ela sera descartada, owjgaalbutra situacdo que vocé deseja
harmonizar. Isto € uma complicacdo muito grande qufsica estd descobrindo,

coisas que ja sao faladas ha muito tempo pelososgsais de santo.
Renilda — € uma volta a Africa?

Ogechi — avalie como é que aquele povo chegoucassm ter recursos, sem
tecnologia moderna? Através de oracao, de Fé, gleetometalizacdo, entdo é nossa

mente que faz tudo, inclusive o mundo atual. Sesaagsente estiver equilibrada, ela
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atrai coisas boas, do contrario atraira coisas tineam

Renilda — eu gostaria que vocé me falasse a respei$ diferencas entre o

Batuque e o Candomblé.

Ogechi — a unica diferenca esta no nome porqueaagas, as rezas, 0S
santos, os rituais sdo as mesmas. O Batuque reasbemnome no Rio Grande do Sul
e na Bahia e Candomblé a religido é a mesma.

Renilda — entre Kardecismo e Umbanda.

Ogechi — eu estudei muito tempo o karcedismo e Riamele é semelhante a
Allan Kardec e o kardecismo nao aceita em hipéosdgama Ramatis. Ramatis € uma
evolucdo de Allan Kardec, € grande, eu diria a vgué é a religido mais moderna

hoje.
Renilda — mais que a Umbanda?

Ogechi — ndo, digamos que mais moderna que a catélia evangélica. Hoje
se verifica um comércio religioso, liga-se a TV,c@ové o pastor falando em
corrente, isso s6 quem falava era pai de santogadiesgo, todos estes termos sao
roubados da Umbanda e Candomblé. Eles falam majugoé uma religido que néo
visa lucros, ndo queremos tirar dinheiro do powabarm mal porque é uma religido de

negros africanos.

Renilda — vocé vé que ha a absorcdo de elemento®ldgdo afra pelas

outras religides?

Ogechi — praticamente todas as religibes, mas gmecesl as evangélicas
porque elas passam energia, toque, oracdes, cerdenbracdes isso tudo é tirado da
Umbanda, Quimbanda e Candomblé. Ja o espiritismomé religido criada pelo
branco e para o branco, por preconceito, para na&w iterreiro dos negros. O Dr.
Medico nao fala no hospital que € Umbandista, earf que € espirita, da mesma
forma o advogado, engenheiros, profissdes de umongadal respeitados na cidade,
como que vao frequentar um Centro de Umbanda? Ewd@oprocurar a linha de
Kardec, ramatis, bezerra de Menezes, porque laeguéntado pelos brancos e la
ninguém vai te chamar de macumbeiro. S6 que a &rwa € tanta que falam mal da
Umbanda, Quimbanda. Mas a espiritualidade nos lansbseguinte “ aquele espirito
de luz que chega la com nome de Emmanuel e outeosealidade é um preto velho,
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um caboclo, sé que ndo se apresenta desta fornstgroe a discriminacado, e entéo
ele tem que mudar de nome”. Na realidade e Umbasd@aue eles mudaram o nome
pros brancos poderem ir sem serem tachados de Usthacdu macumbeiros. Quem
participa do espiritismo, mesa branca, cheios dsténios € brancos cansados de
fazer o mal, pessoas perturbadas que fizeram mabake ordem, sdo lobos em pele
de cordeiro, se eles falarem que isso ndo é verdatdes ainda ndo estao
amadurecidos dentro da religido, porque a religgdega isso, dai eles montaram

aquela religiao.
Renilda — tanto o kardecismo como o ramatis?

Ogechi — eles participam desta religido ndo conbjetovo de pagar o mal
gue eles causaram ao outro, mas de diluir um pauocmal que eles fizeram. Entao
isso acaba auxiliando a caridade, o que eles vderfali vao procurar trabalhar
auxiliar e aliviar a dor, aliviar a culpa, mas issdo acontece so no espiritismo,
acontece também nos evangélicos e so vocé invesagavarios os depoimentos “eu
era drogado, eu era bandido, o pastor fala eu nmateta gente, eu roubei, ai os
espiritos de luz vieram a mim e hoje eu estou ggaiexplicar pra vocés que e pra
praticar o bem”. Novamente eu falo sdo lobos ene plel cordeiro, mas e da natureza
humana que isso acontece nas religides para quaner se aperfeicoe e fique cada
vez melhor. J& no nosso caso que somos Umbadi@asnbanda e Candomblé,
enxergamos a energia e seu poder, se praticarmmsloele ira retornar e isto é
pregado ha muito tempo, a filosofia. Entdo eu wpgje hoje vocé esta preparando um
trabalho relacionado ao terreiro, amanha quem sédpeem fale dessa filosofia que é
pregada, que hoje ndo existe uma filosofia, filesohegros, africanos, mas se a
gente for ver essa filosofia a partir do momento gue ela for redigida, ela €&
universal, esta em todos os conceitos de como oehomleve se comportar para ter
uma vida dentro das leis do homem, entdo a medigdarnps tivermos mais negros
com graduacdao, vai surgir essa filosofia no teaetxiste uma filosofia que € muito
forte no que diz respeito sobre a passagem de @@amé@e de santo e que é muito

dificil e raro ver alguém de terreiro ir contralas roubando e matando.

Renilda — vocé conseguiu bem tranquilo, até poryaevivéncia ja desde a
infancia é diferente e soube diferenciar o kardacisgla Umbanda.

Ogechi — mas em relacéo a espiritualidade kardecisinbanda, Quimbanda

e Candomblé é tudo a mesma coisa para espiritididado tem diferenca e o
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homem elas trocam o nome pra poder se apresentar.

Renilda — para finalizar vocé disse informalmentee gstd escrevendo um

livro, € pouco da relacdo da quimica ou € um lixonico?

Ogechi — relaciona segundo previsdes da ciéncia, @ossivel predizer
através de calculos e provar como é que as pessaashegar a esses resultados e

previsdes espirituais da relacdo entre um e outro.
Renilda — que seria como evitar o dia depois dardra?

Ogechi — o que hoje a gente pode evitar o que estavir de pior
praticamente, ele esti escrito, s6 que a edicde dal vou segurar, mas estou

aguardando o momento.
Renilda — entdo a gente vai aguardar o momento.

Ogechi — eu vejo assim o meu trabalho vai dar umecéo, uma idéia de
como € que tu esta se construindo, aquilo que zwdia filosofia esta na sociologia,
entendo a religido sociologicamente e ai vocé j&azer um outro caminho que é de
entender a relacdo da quimica com a relacdo de cmgente pode ter uma vida
melhor com os preceitos da religido. Hoje eu vejsim unindo a fisica quantica, o
segredo esta ai, a fisica quantica com a religid® gs dois tratam da mesma coisa
falando um pouco diferente, mas estdo buscando smmecoisa. A fisica quantica
quer descobrir uma coisa que a religiao ja falou.

Renilda — ja descobriu?

Ogechi — s6 que ndés podemos usar o conhecimentelid@io em nosso bem
préprio, primeiro passo seria reunirmos mais osrogga religido, outro € como ndés
termos varias resisténcias ao usar estes conhetsepara diminuir essas

resisténcias, para que a gente nao sofra tanto.
Renilda — populacédo negra?

Ogechi — a gente pode fazer isso. Deus deu praunmdslom, entdo isso é
capital herdado de Deus pra gente usar pro nosso s nossos filhos, nossos

amigos as pessoas que estdo conosco n0s nédo podesperdicar.



