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Resumo

Tomando como ponto de partida uma breve provocagdo dentro do conceito de secularizagdo,
o artigo revisita brevemente o conhecido debate estatistico sobre as religides e religiosidades
no Brasil e retoma uma reflexdo sobre processos de identidade religiosos. O debate central
desemboca na relacdo entre a esfera religiosa e a laicidade do Estado no Brasil, com uma nota
de reflexdo sobre religido e democracia e pontuando, em conclusdo, a importancia do ensino
religioso e da educagdo para as relagdes religiosas na sociedade e o papel da academia nesta
questao.
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INTRODUCAO

Muitas interrogacdes passam pela nossa mente e coracdo quando convidados para
refletir e escrever sobre a questdo da laicidade no Brasil. O impacto inicial mais importante
esta na propria percepcao do Brasil como um “mundo das religioes e religiosidades”. Trata-se
de um mundo complexo e com muitos atalhos e caminhos de interrogacdao. Dentro deles a
laicidade do Estado', declarada ha 125 anos, aparece como um ator, a0 mesmo tempo, visivel

e dissimulado.

O presente artigo ¢ uma composicao despretensiosa de alguns excertos de reflexdes e
estudos meus recentes, tentando tragar atalhos e caminhos de abordagem suficientemente
provocadores para avangarmos nas respostas sobre o papel das religides e religiosidades no
Brasil de hoje avancando no entendimento da esfera religiosa em sua complexidade e em sua

relacdo com a laicidade do Estado, como caminhos para o Brasil.
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! Para distinguir laicidade de secularizagio utiliza-se este artigo, importante relatorio governamental canadense
sintetizado em obra coordenada por Therrien, S. and others (2005).
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O fendmeno complexo que envolve crengas religiosas, descrengas, religides,
religiosidades e espiritualidades, mais do que nunca, nos desafia. As estatisticas fornecidas e
conhecidas, que aqui s3o lembradas, proporcionam uma aproximacao util, apesar das suas

limitagdes amplamente conhecidas e que ja se tornaram quase paradigmaticas.

O artigo parte de uma provocacao a partir do conceito de secularizacdo e, depois de
passar por alguns lembretes conhecidos, em termos de debate estatistico, com a retomada de
uma reflexdo sobre processos de identidade religiosos e alguns ensaios para o debate atual da
relacdo entre a esfera religiosa e a laicidade do Estado no Brasil, conclui com uma chamada
sobre a urgéncia do ensino religioso e da educacao para as relagdes religiosas na sociedade e

uma revisao radical nas posturas da academia.

INTERROGACAO INICIAL SOBRE RELIGIAO E SECULARIZACAO...

Em sua obra de 1967, O Dossel Sagrado, Peter Berger faz dois movimentos
importantes de reflexdo. Num primeiro movimento reflexivo, ele nos conduz por questdes que
relacionam a religido com a construcdo e a manutengdo do mundo e, num segundo
movimento reflexivo, traz aportes fundamentais para o entendimento do processo de

secularizacdo e as implicagdes do mesmo para a plausibilidade da religido (BERGER, 2004).

Esse autor tornou-se referéncia obrigatdria na sociologia contemporanea das religioes
e na sociologia em geral. Ao explicitar a sua premissa de que a sociedade humana ¢ um
empreendimento de constru¢ao do mundo, real¢a que a religido ocupa um lugar de destaque
nesse empreendimento. Cabe ressaltar a atencdo dada por ele a funcdo de legitimagdo da

religido e aos processos de alienagdo e des-alienacao, nos quais a religido também participa.

Peter Berger escreveu esta obra em 1967 (BERGER, 2004) e, na época, segundo o
seu entendimento, o processo de seculariza¢do era visto como uma fragilizacdo do religioso,
decorréncia da perda de forga de referéncia das grandes instituigdes religiosas como
garantidoras de uma visdo ordenada dos mundos. O pluralismo religioso estaria debilitando a
propria religido em sua plausibilidade. O socidlogo brasileiro que mais vigorosamente se
alinhou com a tese de fragilizagdo do religioso, a partir da secularizac¢do, foi Antonio Flavio
Pierucci (2004). Chegou a falar da desmoralizagdo das religides a medida que vao sendo
forcadas a se lancarem em um mercado sempre mais competitivo (PIERUCCI; PRANDI,

1996).
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Estaria a religido fadada a um processo irrecuperavel de desmoralizagdo? Ou, pelo
contrario, estaria acontecendo, um processo de remoraliza¢do do religioso via processos de
identidade? Segundo Ricardo Mariano, o proprio Peter Berger, varios anos depois de ter
langado o seu classico aqui referido, teria rejeitado sua perspectiva tedrica pregressa,
afirmando ser “falsa a suposi¢dao de que vivemos em um mundo secularizado” e que “toda a
literatura escrita por historiadores e cientistas sociais, chamada vagamente de ‘teoria da

secularizagdo’, esta essencialmente equivocada” (MARIANO, 2011, p. 241)

De fato, o que se conhece por secularizacdo ndo pode ser considerado um processo que
leva ao fim da religido, mas sim o processo que institui um novo momento na esfera religiosa, na
qual a religido ganha novos modos de ser e agir, com novo dinamismo, formas novas e presencga
renovada. As vezes se fala em renascer... Enquanto as institui¢des religiosas se veem diminuidas
em sua incidéncia social e publica, a religido parece restabelecer-se com vigor e vida renovada, no

nivel dos sujeitos individuais em seus processos religiosos de identidade.

Assim, a agdo eficaz para a vida, garantidora de uma visao ordenada dos mundos, que
era sempre agdo precipua das instituigdes religiosas enquanto empreendimentos humanos
através dos quais se estabelece um “cosmos sagrado” (BERGER, 2004), tende a ser assumida e
assimilada, de mais a mais, no plano do sujeito individual ou no plano pessoal, fazendo com que,
em lugar de grandes “cosmos sagrados”, tenhamos uma constelacdo de “microcosmos sagrados”,
refletindo “‘sinteses pessoais” vividas com profundidade e garantindo, por baixo da aparente
fragmentagdo e caos, a visdo ordenada dos mundos consistente e, mais do que nunca, dindmica.
Oneide Bobsin (2011), acresce um viés interessante de reflexdo com a ideia de “humanismo de
autotranscendéncia ”, que inclusive extrapola a propria esfera religiosa propriamente,

manifestando-se também pela via de formulas sucedidas de autoajuda.

REVISITANDO AS ESTATISTICAS RELIGIOSAS

Enquanto reinava o predominio inequivoco da dominagdo religiosa catolica, como
religido oficial do Brasil, havia pouca margem para a percepcdo da diversidade e de outras
for¢as dentro da esfera religiosa neste pais. Havia também pouca percepcdo da “violéncia
simbolica” religiosa de parte de uma religido com relagdo as demais expressoes religiosas. A
partir do momento em que foram geradas condi¢des histdricas para uma maior abertura para a
diversidade, além de serem proporcionadas condigdes de maior percep¢do da propria

diversidade antes oculta e “clandestina”, passou-se também a perceber melhor e explicitar as
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violéncias simbdlicas existentes. O proprio Estado Brasileiro, que ¢ um Estado Laico, desde a
Proclamacdo da Republica em 1889,> como ja foi referido, também foi lentamente
amadurecendo em sua laicidade, passando paulatinamente, num sucedaneo de dissimulagdes e
visibilidades, a assumir mais explicitamente, a0 menos no discurso, uma posi¢do de

equidistancia com relagdo as diversas formas de expressao religiosa.

Quanto a esfera religiosa, enquanto tal, os dados estatisticos do IBGE, apesar das
muitas fragilidades de seus nimeros, evidenciam que, ao longo das ultimas décadas, existe
um processo acelerado de inflexdo nas forcas religiosas: de um Brasil predominantemente
catolico esta-se caminhando para um Brasil onde a forca do segmento evangélico,
especialmente pentecostal e neopentecostal, tende a conquistar espagos sempre maiores.
Também ganha visibilidade o aumento significativo do niimero daqueles que se declaram

“sem religiao”.

Estes sdo dados muito conhecidos e retoma-los aqui pode parecer redundante, mas a
nossa memoria precisa desses apoios, na reflexdo... O quadro estatistico da conta da queda
numérica sensivel daqueles que se declaram catolicos (de 95,2% da populagdo em 1940, para
64,6% em 2010) e do aumento acelerado, daqueles que se declaram evangélicos (de 2,6% da
populagdao em 1940, para 22,2% em 2010), bem como aumento grande daqueles que se
declaram “sem religiao” (de 0,2% da populagdo em 1940, para 8% em 2010), incluindo, nesse
ultimo grupo, os descrentes ou ateus (que, provavelmente, ndo passam de 1% da populacdo).
Constata-se também a multiplicacdo do nimero de religides que se somam no quadro das

“outras religides” (2% da populacdo em 1940, para 5,2% em 2010).

2 Através do Decreto n° 119-A de 07 de janeiro de 1890, redigido por Rui Barbosa, o sistema de relagio entre
Religido e Estado foi transformado radicalmente. O Brasil deixou de ser um Estado confessional para ser um
Estado laico, antes mesmo da primeira Constituigdo da Republica, redigida em 1891.
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Quadro 1 - Composicdo da populagdo brasileira em percentuais segundo identificacao
religiosa nos dados dos censos demograficos oficiais de 1940 e 2010

Identificacao religiosa 1940 (%) 2010 (%)
Catolicos 95,2 64,6
Evangélicos 2,6 22,2
“Sem religiao” 0,2 8,0
Outras religioes 2,0 5,2

Total 100,0 100,0

Fonte: IBGE. Censos Demograficos 1940 e 2010.

Esse quadro, no entanto, ndo diz tudo. Ou melhor, ele provavelmente ndo consegue
explicitar aspectos importantes que se mantém ndo explicitados ou intencionalmente
“submersos™. Alguns comentirios e publicagdes sobre estatisticas religiosas brasileiras
mostram, por exemplo, uma grande interrogagdo frente ao paradoxo do pequeno percentual
registrado quando se trata de seguidores das religides da matriz africana (0,3% da populacao
em 2010). Geraram-se, neste sentido, polémicas frente a limitagdo lamentavel do IBGE por
ainda ndo ter encontrado mecanismos apropriados para colher dados mais condizentes.
Qualquer levantamento superficial que se faca nas regides metropolitanas do Brasil leva, por
exemplo, a constatagdo de numeros elevados em termos de espagos fisicos dedicados a
religides de matriz africana, como ‘“casas”, “terreiros”, “templos” ou ‘“centros”, com uma
multiplicidade impar de denominagdes, tanto pelo viés das “afrobrasilidades” umbandistas,

quanto pelo viés de “africanidades” mais cultivadas em suas tradigdes de origem, muitas

vezes também se expressam em suas formas cruzadas.

A mesma “‘surpresa” ou “interroga¢do” que nos causam os percentuais baixos das
religides de matriz africana e de umbanda, também pode ser manifesta com relacdo ao
espiritismo. O Brasil €, provavelmente, uma das culturas onde o espiritismo, nas diferentes
versoes, encontrou maior guarida. O indicio mais evidente que faz reforcar esta hipotese ¢ a
intensidade com que concepgdes religiosas espiritas sdo veiculadas por certos meios de
comunicacdo, sobretudo, através de novelas de grande penetracdo popular. Esse aspecto da

realidade religiosa, em grande parte, continua, também, ausente nas estatisticas religiosas.

3 Inspiro-me em Marcio Goldmann (2015) na utilizagdo do termo “submersdo”. Este autor se refere a pratica de
“submergir” como mecanismo de sobrevivéncia cultural para depois reemergir, em seus estudos de contra-
mesticagem e contra-sincretismo. O autor trata da relacdo “afroindigena”, mas podemos fazer ilacdes para as
relacdes “afrocatdlica” (ou “afroeuropeia”) e “espirito-catdlica” etc... O texto inspirador € a sua conferéncia no
concurso para Professor Titular do Departamento de Antropologia do Museu Nacional/UFRIJ.
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Existe um consenso criado de que ¢ urgente e fundamental que o IBGE crie
mecanismos adequados para dar conta, de forma mais consistente, das diferentes praticas
religiosas, ou seja, da real diversidade religiosa e, sobretudo, do fendmeno tdo proprio dos

processos de identidade vividos no Brasil e que envolvem dupla ou multipla adesdo religiosa.

Independente das limitagdes apontadas, o mapa religioso, que foi apontado pelo
IBGE 2010, ¢ tremendamente significativo e sinalizador da diversidade, que, em grande parte,
ainda estd pouco explicitada ou “submersa”. O que o IBGE mostra ¢ “a ponta de um iceberg”,
que emerge. A ponta de um grande “iceberg da esfera religiosa” do Brasil que sinaliza para
uma diversidade crescente. O mapa religioso brasileiro sinalizado pelo IBGE 2010, além de
apontar para esta multiplicagdo de novas formas de expressdo do religioso, ndo consegue
mostrar uma riqueza muito grande que subjaz e que as estatisticas ainda ndo estdo

conseguindo fazer emergir.

Também, obviamente, o Protestantismo Historico conseguiu organizar-se com uma
presenca mais publica ao longo do século XX. A explosao da diversidade pode ser vista como
reacdo contra os constrangimentos uniformes anteriores, na historia brasileira, de quase quatro
séculos de religido catolica como religido oficial. Em algumas situagdes, esta explosao da
diversidade assume contornos de pluralismo religioso, ou seja, de convivio e reconhecimento

democratico entre as diferentes expressoes religiosas.

FOCANDO OS PROCESSOS RELIGIOSOS DE IDENTIDADE...

Saindo da andlise dos dados estatisticos, o processo historico brasileiro com relagdo a
sua esfera religiosa €, sobretudo, um processo de multiplas relagdes inter-religiosas e inter-
étnicas. Falar das estatisticas religiosas, sua evolu¢do e suas limitacdes ndo ¢ algo fortuito,
nem casual... Como foi dito, o quadro estatistico religioso ¢ uma ponta visivel de um enorme
‘iceberg’ constitutivo da complexidade dos processos de identidade (FOLLMANN, 2001;
2012) que acontecem na sociedade, mediados pela dimensdo religiosa. Muitos aspectos e
eventos poderiam ser arrolados para mostrar a complexidade desta dimensdo nem sempre

suficientemente percebida.

Quando na minha pesquisa de doutorado trabalhei o conceito de identidade, inspirei-
me com a ideia de “encruzilhada” ou de “cruzamento complexo” de vias (sem semaforo), ou,

ainda, de “lugar de encontro” e de “cruzamento” de diferentes projetos. Em uma palavra: o
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conceito nasceu da ideia da interacdo, ou seja, a identidade ¢ uma constante “costura” que se
faz no seio da interagdo. “Costuras” fazem-se sempre necessarias. (FOLLMANN, 2001;

2012).

Segundo Gilberto Velho (1987, p. 26s), os projetos estdo sempre ligados a contextos
especificos. Um projeto ndo ¢ jamais um fendmeno puramente subjetivo e também nao
totalmente objetivavel. Ele sempre ¢ elaborado em um campo de “possibilidades” e de
“conveniéncias”. Levando essa ideia ao extremo, o projeto, dentro da experiéncia de
fragmentacao, que € a experiéncia didria dos individuos em sociedade especificamente em
contextos como 0 que vivemos, ndo ¢ nada mais que a tentativa permanente de dar sentido e

coeréncia a sua existéncia em interagdo com a complexidade que os envolve e atravessa.

A grande fragilizacdo e ameaca constante de fragmentacdo vivida pelos individuos
em sociedade e, sobretudo, o vazio e a angustia em contextos onde as referéncias
institucionais perderam forca, fazem com que os mesmos busquem alguma referéncia que, ao
mesmo tempo, seja suficientemente segura, com respaldo de conhecimento socialmente
aceito, por um lado, mas suficientemente independente, por outro, para que a autonomia
pessoal seja preservada. Certamente o papel da educacdo para as relagdes religiosas e do
ensino religioso ¢ fundamental. Em uma sociedade na qual a dimensdo religiosa exerce um
substrato cultural predominante e historicamente consolidado, ¢ facil de entender que as

sinteses religiosas pessoais possam tornar-se as principais formas de se potencializar isto.

Em suma, quero dizer que, ao voltarmos a nossa aten¢ao ao estudo do “mundo das
religides e religiosidades” focando a complexidade dos processos religiosos de identidade,
percebemos a importancia da interlocu¢ao do proprio conhecimento religioso na produgdo do
conhecimento académico sobre o “mundo das religides e religiosidades” sendo
inequivocamente inerente € necessaria ao processo, ao menos quando se trata de compreender

processos religiosos de identidade; em suma, a realidade social religiosa por dentro.

Na teoria da secularizagdo, a qual fizemos meng¢ao no inicio deste texto, alimentava-
se uma espécie de aposta com relacdo a iminéncia da extingdo da dimensdo religiosa,
enquanto portadora de significacdo considerdvel nas sociedades humanas. A teoria, no
entanto, sofreu fortes revisdes, sobretudo, no sentido de dizer que o que realmente estd em
jogo - e ¢ fato - ¢ a gradual perda da for¢a das institui¢des religiosas. Isso significa perda ou
esvaziamento dos sentimentos religiosos, mas, pelo contrario, pode proporcionar maior busca

de cultivo pessoal da dimensdo religiosa. O fendmeno que se observa ¢ um movimento
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simultaneo, por um lado, de perda da forca institucional das grandes institui¢des tradicionais
e, por outro lado, um novo ganho e maior vivacidade nas multiplas formas de vivéncias
religiosas cultivadas pelos sujeitos contemporaneos. Essas vivéncias religiosas sdo, na maioria
dos casos, “arranjos pessoais”, muitas vezes carentes ou sequiosos de melhores

conhecimentos.

RELIGIAO E DEMOCRACIA

A explosao da diversidade religiosa a que assistimos no Brasil contemporaneo, por si
sO, ndo gera espirito pluralista ou espirito de convivio democratico. Ao contrario, muitas
vezes, pode descambar em radicalizagdes fundamentalistas. Tem-se um movimento duplo
contraditorio gerado pela diversificacdo: crescimento do espirito de convivio democratico
pluralista, de um lado, e aumento de radicaliza¢cdes fundamentalistas, de outro. Assim como,
também, ¢ perceptivel um duplo movimento em nivel de Estado: a0 mesmo tempo em que sao
constataveis movimentos sérios de amadurecimento da laicidade no sentido de garantir o
direito a diversidade e pluralidade de expressao religiosa de todos, existem, também, os
movimentos de busca de vantagens eleitorais contando com o apoio desta ou daquela

confissao religiosa.

Um componente fundamental nos processos de identidade religiosa ¢ a relagao sadia
com o outro, com o diferente. Pode-se dizer que o didlogo inter-religioso ¢ a nossa tabua de
salvacdo. A humanidade estard dando a volta por cima quando aprender a dialogar nessa
esfera (religiosa) onde historicamente se geraram, também, os maiores fanatismos e
intolerancias. A historia esté repleta de eventos de guerra e de mortes em nome de adesdes ou
ndo a determinada religido. Muitos também imolaram e imolam as suas vidas em nome de
uma fé. Se quisermos trabalhar efetivamente pela paz, devemos empenhar-nos pelo cultivo do
didlogo inter-religioso. Assim como ja foi dito que o desenvolvimento € o novo nome da paz
(PAPA PAULO VI, 1967), assim também se pode dizer que o didlogo inter-religioso € o novo
nome da paz. (KUNG, 1996; TEIXEIRA, 1997). Didlogo s6 acontece quando existe um
verdadeiro reconhecimento do outro, do diferente. Didlogo so se faz possivel se aqueles que
dialogam entre si sabem cultivarem sinceramente os seus proprios processos de identidade
religiosa e se cultivarem ao mesmo tempo um grande reconhecimento dos processos de
identidade religiosa dos outros.
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O papel da esfera religiosa e sua interlocucdo no ambito da educagdo ¢ um papel
chave nas sociedades de hoje e isso se da tanto no plano dos processos de identidade das
pessoas e dos processos de conhecimento, como no plano dos processos de convivio cidadao.

Cabe ao Estado laico criar as condi¢des para isso.

A laicidade do Estado ¢ fundamental neste sentido, ou seja, uma laicidade
maduramente vivida e administrada pelo Estado ¢ condicdo para que a esfera religiosa possa
exercer 0 seu papel na construcdo da sociedade democratica. Um ensino religioso € uma
“educagdo para as relagdes religiosas” sdo um bom caminho para ajudar a sociedade a
amadurecer, desde as geragdes mais jovens, para uma cultura do pluralismo religioso e da

laicidade, condicoes fundamentais da democracia.

A reflexd@o sobre religido e democracia no Brasil ndo pode deixar de mencionar dois
eventos de suprema importancia: A Liga Eleitoral Catélica — LEC, que funcionou durante as
décadas de 1930 a 1950 e a Frente Parlamentar Evangélica — FPE que vem funcionando com
crescente vigor nas ultimas trés décadas. Trata-se de forg¢a ou articulagdes suprapartidarias

pela defesa dos interesses e valores de determinados segmentos religiosos.

No caso da LEC, o foco principal estava voltado contra o absenteismo dos catélicos
na politica e contra os fisiologismos politicos por um combate mais eficaz aos interesses
comunistas, protestantes, espiritas e macons, com campanha permanente pela defesa da

familia, da educacao catolica, dos bons costumes ¢ de combate a liberalidade da moda.

No caso da FPE, estdo expressos os interesses de segmentos evangélicos, tendo com
supremacia parlamentares do segmento pentecostal e neopentecostal. Alterando a marca
estritamente catolica, para os interesses evangélicos e de combate ao catolicismo, grande parte

das pautas desta Frente tem semelhanga em seu teor basico com as pautas da entdo LEC.

Este registro, mesmo que superficial, ¢ importante pois sinaliza para um dos aspectos
mais fortes na relacdo das religides com a constru¢do da conducdo politica do Pais. Mesmo
que ndo se conhegam partidos fortes de marca exclusiva de determinada religido, essas duas
articulacdes suprapartidarias sdo paradigmaticas e refletem importantes forgas institucionais

da esfera religiosa com bragos de for¢a ostensiva para dentro da esfera politica.

Tais forgas institucionais suprapartidarias, no entanto, podem as vezes ocultar certas
promiscuidades de interesses (partido invisivel), quando ndo claro ocultamento (fachada

falsa) de propdsitos perversos, totalmente contrarios aos valores ostentados publicamente. A
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verdadeira cultura democratica tem mais chance de acontecer a medida que existe um
profundo cultivo em nivel pessoal do processo religioso de identidade, movendo-se refor¢ado
por seus valores pessoais, dentro da arena politica publica, dentro das regras publicas

explicitas do jogo politico.

LAICIDADE DO ESTADO BRASILEIRO E ESFERA RELIGIOSA

E de consenso que cabe ao Estado laico criar as condi¢des para que se eduquem as
consciéncias religiosas em sua diversidade e seu reconhecimento mutuo. Acredito, também,
que uma laicidade maduramente vivida e administrada pelo Estado ¢ condi¢do para que a
esfera religiosa possa exercer o seu papel na construcdo da sociedade democratica. A
laicidade do Estado, com o seu carater distinto e separado das religides, além de poder
garantir que cada cidaddo possa escolher livremente a sua religido, tem condicdes para
oferecer a possibilidade de convivéncia da diversidade e da pluralidade no espaco publico
(MAFRA, 2002). Muitas vezes ja se ouviu dizer que a “liberdade religiosa ¢ a mais
importante das liberdades”, como esta expresso em uma frase do proprio Rui Barbosal(1877,
p. 419), mas isso s6 tem condi¢des de funcionar a medida que, na propria esfera religiosa,

houver um efetivo reconhecimento da diversidade e da pluralidade.

Mencionei a instalagdo do Estado Laico, dentro do mesmo processo de inicio do
Estado Republicano Brasileiro. J& se passaram 125 anos desde a primeira Constituicao
Republicana, que foi em 1891, e a laicidade do Estado Brasileiro ainda estd longe de uma
consolidacdo amadurecida. A historia do século XX esté repleta de exemplos que trazem a luz
do dia o “fantasma” do Catolicismo como religido oficial. Isso foi, sobretudo, acentuado
durante todo o longo periodo do governo Vargas.* Esse tempo historico da laicidade do
Estado Brasileiro presenciou, também, por um lado, sob a influéncia de setores da religido
catdlica, uma forte carga de preconceitos e perseguicdes (repressdes) as religides de matriz
africana e outras, que, comumente, eram desclassificadas enquanto religido, ndo aceitdveis
pela racionalidade crista ocidental (MONTEIRO, 2009); e, por outro lado, sobretudo, na

segunda metade do século XX, foi crescente o aumento das Igrejas Evangélicas Pentecostais

4 Muitos argumentos foram usados para justificar essas “recaidas”. Um deles é uma espécie de substrato cultural
indicando a catolicidade como o “mais correto” para o Brasil, dado a sua histéria; outro também sempre foi o
argumento estatistico. O que, no entanto, sempre mais pesou sao os “espagos consideraveis nas areas da saude,
educacdo, lazer e cultura” (MARIANO, 2001, p. 146) que a Igreja Catolica continuava e continua ocupando.
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e, na sequéncia, as Neopentecostais, acompanhadas de um forte trabalho de lobby politico e
de oposicao a influéncia catédlica e combate aberto as religides de matriz africana. No Brasil,
ndo ¢ muito diferente de outros paises, porque, de fato, ndo se conhecem exemplos concretos

de total isengdo ou neutralidade do Estado frente as diferentes religides (MARIANO, 2005).

Um evento recente foi particularmente perturbador na evolugdo harmonica das
relagdes do Estado Laico com a esfera religiosa no Brasil. Trata-se do Acordo entre o Estado
Brasileiro e a Santa S¢ assinado em 2008. Foi um acordo bilateral solenemente assinado em
13 de novembro de 2008 entre a Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, relativo ao
Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil, onde os signatarios foram o Presidente Luiz
Ignacio Lula da Silva e o Papa Bento XVI. Uma grande polémica foi gerada com relagdo a
esse Acordo do Estado Brasileiro com uma determinada confissao religiosa. Apesar das
justificativas apresentadas pelos representantes da hierarquia catdlica, dizendo que ndo se
tratava de busca de privilégios institucionais e que esse direito poderia ser estendido a todas
as outras confissdes (ROCHA, 2009), o fato foi visto como um retrocesso grave, sobretudo,
porque nenhuma outra confissao religiosa dispunha dos mesmos instrumentos juridicos para
um acordo internacional semelhante. S6 a Igreja Catdlica tem um “Estado do Vaticano”. Viu-
se no Acordo um grande numero de entraves para a laicidade, a democracia, o pluralismo
religioso. O principio da laicidade passou a ser defendido por instituigdes que nem sequer
concordam com a laicidade do Estado. Ou seja, religides que em sua pratica, em geral, mais
se empenham por transformar o Estado Brasileiro em um Estado Evangélico, acabam

defendendo a laicidade, para assegurar direitos nos quais se sentem lesadas.

E neste embate, que foi gestada a Lei Geral das Religides apresentada em 2009, por
um Deputado Federal, Pastor da Igreja Universal do Reino de Deus (Igreja Neopentecostal).
O teor principal desta Lei ¢ tornar o conteudo do Acordo em questdo, extensivo as outras
denominagdes religiosas. A busca ou defesa da laicidade estd associada ao ataque a
hegemonia catdlica e se persegue uma pauta de privilégios e de garantia de mais espago no
ambito estatal. Segundo a pesquisadora Fischmann (2009), trata-se de uma “tentativa de
corrigir um erro incorrigivel” e acrescentar mais um erro, aniquilando de fato o campo

publico com a presenca da disputa de grupos de interesses religiosos.

Mesmo que a polémica faga sentido, existe um avango importante na proposta da Lei
Geral das Religides, uma vez que supera o cacoete anterior de a Igreja Catdlica, usar e
continuar usando a prerrogativa de seu dominio histérico e de sua forca numérica para
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regulamentar em seu favor determinagdes genéricas na relacdo entre o Estado Laico e a esfera
religiosa. Os mais prejudicados, em geral, sempre foram aqueles agrupamentos religiosos
mais minoritarios ou histdrica e culturalmente colocados a margem. Segundo Negrao (2008),
este contexto de debates vem apontando uma nova perspectiva muito desafiadora para a

compreensao do quadro global das relagdes entre Estado, sociedade e religido no Brasil.

CONSIDERACOES FINAIS

Concluindo este breve caminhar através de alguns apontamentos bastante
conhecidos, mas carregando em si a pergunta sobre o papel da esfera religiosa em nossa
sociedade e o desafio da complexidade sempre mais explicita do “mundo das religides e
religiosidades” em nossa sociedade, permanecem dois convites: um primeiro diz respeito a
nao resolvida questdo do ensino religioso ou da educacdo para as relacdes religiosas; um

segundo diz respeito a nossa postura na academia, como cidaddos e cidadas.

A pluralidade humana, que se expressa nas mais diferentes esferas do convivio
social, se expressa, também, de maneira forte, na esfera religiosa. O ensino religioso ¢ a
respectiva educagdo para as relacdes religiosas nas escolas podera ser, sem duvida, um
importante espaco para o cultivo da abertura para o viver plural e para evitar o crescimento de
fanatismos. Esse ultimo, em geral originado de desinformacao e cultivo estreito sem abertura
de horizontes. O convivio com a pluralidade traz dentro dele trés grandes espagos de
fecundidade e de desafios: - O espago do cultivo dos processos pessoais de identidade; - O
desafio de um conhecimento mais consistente, valorizando as diversas formas de saber e
rompendo velhos paradigmas, para além das disciplinas académicas; - O desafio da cultura do

didlogo e do reconhecimento do outro, do diferente.

Vivemos tempos muito favoraveis para o cultivo, daquilo que chamo de “processos
de identidade”. No caso, estamos falando de “processos religiosos de identidade” ou
“processos de identidade religiosa”. Fico impressionado, no meu dia a dia de professor, com o
fato de, no meio universitario, ndo existir mais aquele temor que existia, por exemplo, no meu
tempo de estudante, quando falar de religido era tabu e soava totalmente ridiculo falar de suas
proprias convicgdes e opgoes religiosas. Isso estd radicalmente mudado. Os sujeitos assumem
muito mais a sua relagdo com o transcendente ou, também, a sua postura de negacdo com

relagdo as crengas religiosas, quando ¢ o caso. Existe evidentemente, em tudo isso, o risco da
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rigidez nos posicionamentos e muita facilidade em resvalar para posi¢cdes fundamentalistas e

intransigentes.

Sempre costumo afirmar que o didlogo inter-religioso ¢ a nossa tabua de salvacdo. A
humanidade estard efetivamente dando a volta por cima quando aprender a dialogar nesta

esfera onde, historicamente, se geraram os maiores fanatismos e intolerancias.

A iniciativa de introduzir o “ensino religioso” nas escolas publicas estatais ¢ uma
iniciativa importante, mas infelizmente existe muita imaturidade politica em nivel
governamental em diversos Estados e, sobretudo, um terrivel despreparo das escolas e das
professoras e professores. Sem um forte investimento no sentido de fazer do “ensino
religioso” um efetivo espago de educagdo para o pluralismo, estaremos perdendo uma chance
impar na historia deste pais. Acredito num ensino religioso que seja uma efetiva “educagdo
para as relagOes entre as diferentes crencas (descrengas) e praticas religiosas”. Nada melhor
do que “sentar” ao redor da mesma mesa os diferentes conhecimentos (e crengas) no dominio
religioso, seja pelo angulo das diferentes ciéncias da religido, seja pelo angulo de leituras
teologicas e vivéncias espirituais. O papel da esfera religiosa ¢ um papel chave nas sociedades
de hoje, e isto se da tanto no plano dos processos de identidade das pessoas, quanto no plano

dos processos de conhecimento e dos processos de convivio cidadao.

O conhecimento exerce papel importante no processo de identidade religiosa. O que
falta muito, em nossa sociedade, ¢ conhecimento com relagdo ao mundo das religides e das
religiosidades. Infelizmente a histéria de nossa academia (das Universidades) esta carregada
por um positivismo obtuso que, de certa forma, entendeu que s6 o fato de falar da tematica
religiosa ja manchava a pureza da ciéncia, sendo um assunto reservado as mentes menos
esclarecidas. Este tipo de postura reflete uma espécie de “laicidade obscurantista”.
Felizmente, existe atualmente um despertamento para o que se poderia denominar de
“laicidade lucida”, quando nossas academias comegam a superar este tremendo preconceito,
que muito mais do que preconceito ¢ um prejuizo intelectual inominavel do qual continuamos

sendo vitimas.

Quero, neste sentido, manifestar o meu aprego ao antropdlogo Otdvio Guilherme
Velho, o qual em uma entrevista para a Revista [HU On Line (apud TEIXEIRA; MENEZES,
2005) usou a palavra “humildade”. A partir da percepcdo deste antropologo, ¢ fundamental
que as ciéncias sociais e os estudos da sociedade no Brasil, mais do que nunca, se desfacam

de certos rangos que ainda dominam a academia brasileira, para assumir com humildade um
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olhar mais atento para a dimensdo religiosa da sociedade, condicdo fundamental para uma

compreensdo em profundidade desta mesma sociedade.
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Abstract

Taking as starting point a brief defiance within the concept of secularization, the article
revisits the known statistical debate about religions and beliefs in Brazil and resumes a
reflection on religious identity processes. The central debate ends in the relationship between
the religious sphere and the secular State in Brazil, with a note of reflection on religion and
democracy and scoring, in conclusion, the importance of religious teaching and education for
religious relations in society and the role of the Academy in this.

Keywords: Secularization. Laicity. Religions in Brazil. Religious teaching. Religion and
democracy.
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